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APRESENTACAO

VIVER EM PLENITUDE:
em busca de pedagogias ancestrais

Reinaldo Matias Fleuri
Ronnielle de Azevedo-Lopes

O contexto pedagégico

Viver em plenitude: em busca de pedagogias ancestrais ¢ uma obra cole-
tiva que resulta de entrelagamentos coautorais cultivados no contexto dos tra-
balhos pedagodgicos que se articularam por ocasido do componente curricular,
ou curso, Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais, potencializado
na confluéncia de saberes e multiplas perspectivas de pesquisa. O componente
curricular e suas atividades académicas foram ofertados no segundo semestre
de 2024, como disciplina optativa proposta simultanea e coordenadamente
por quatro Programas de P6s-Graduagao da Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC): o Programa de Pds-Graduacdo Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas (PPGICH), o Programa de Pos-Graduagao em Educacio (PPGE),
o Programa de P6s-Graduacao em Ciéncia da Informacao (PGCIN) e o Pro-
grama de P6s-Graduacdo em Educacdo Cientifica e Tecnologica (PPGECT). A
proposta teve como foco corroborar processos colaborativos e pluriepistémicos
de formagao, pesquisa e produgao editorial em rede, voltados a articulagao
entre universidade e saberes de mestres indigenas, quilombolas e de outras
comunidades tradicionais.

Inspirada por estratégias e principios interculturais contracoloniais e
decoloniais, a metodologia adotada nessa experiéncia pedagogica promoveu a
constitui¢ao de grupos-pesquisadores, que se organizaram autonoma e dialogi-
camente em torno de seus temas geradores de estudos e da escrita em coautoria,
integrando diferentes perspectivas tedricas oriundas das areas das Ciéncias
Humanas, da Educac¢ao, das Ciéncias da Informacgao e da Ciéncia e Tecnologia.

A conducido pedagogica realizou-se em parceria entre os professores
Reinaldo Matias Fleuri (PPGICH), Elison Antonio Paim (PPGE), Rodrigo
de Sales (PGCIN), Irlan von Linsingen e as professoras Suzani Cassiani e
Patricia Montanari Giraldi (PPGECT), fortalecendo uma abordagem dialo-
gica, colaborativa e transdisciplinar, juntamente com os matriculados nesta
atividade de pos-graduagao.
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Participaram, como professores colaboradores, os pos-doutorandos, Patricia
Barbosa Pereira, Ronnielle de Azevedo-Lopes e Jos¢é Mendes Fonteles Filho e
as professoras indigenas, Adriana Aparecida Belino Padilha de Biazi Kaingang,
Joana Vangelista Mongelo Guarani e Walderes Cocta Pripra de Almeida Laklaiio,
que articularam o envolvimento de estudantes indigenas Guarani, Kaingang e
Lakland/Xokleng integrantes do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
UFSC. Destaca-se de modo muito especial a colaboragao pedagogica de Marco
Antonio Oliveira da Silva e Cristiana Samaniego, liderancas Guarani da Aldeia
Pira Rup4, de Jodo Rivelino Rezende Barreto, professor da etnia Tukano na UFSC,
e Vicente Paulino, professor da Universidade do Timor Leste e visitante na UFSC.
Cooperaram na construcao desta experiéncia todos os estudantes de pos-gradua-
¢do e profissionais matriculados neste componente curricular junto aos quatro
programas de pos-graduagdo proponentes. O processo de formagao-pesquisa-in-
terlocugdo com movimentos populares se tornou vidvel gracas ao protagonismo
das liderangas e comunidades da Aldeia Guarani Pira Rupa (Palhog¢a/SC) e do
Quilombo Vidal Martins (Florianopolis/SC). Como desdobramento, cinquenta
€ nove participantes se constituiram como coautores e coautoras dos dezenove
capitulos, assim como apresentacao e epilogo, que compdem a presente obra.

A metodologia de trabalho desenvolveu-se ao longo de oito encontros
presenciais, realizados nas sextas-feiras, de 20 de setembro a 22 de novembro
de 2024, das 9h as 17h40, estruturando-se em quatro etapas principais:

1. Construgdo tematica dos grupos-pesquisadores, com a apresentagao
do programa de estudos, organizagao coletiva dos grupos e formulagao sim-
boélica da identidade da turma. Foram estabelecidas conexdes entre os temas
de pesquisa dos participantes e promovido o intercambio entre contextos e
problematicas sociais e académicas.

2. Processos de pesquisa e imersao, com a realizagdo de estagios viven-
ciais em comunidades indigenas, quilombolas e movimentos populares,
fomentando aprendizagens situadas, relacionais e engajadas.

3. Criacdo de contextos tematicos, mediante debates integradores e semi-
narios tematicos, com apresentacdes criativas e discussoes coletivas desdobra-
das das experiéncias vividas nos estagios e dos referenciais teoricos dos grupos.

4. Produgao e editoracdo coletiva, com a elaboragao de textos poéticos,
ensaisticos e cientificos que foram apresentados em seminarios de finalizagao
do curso e, posteriormente, editorados para a publicacdao em livro.

As dezenove producdes coautorais, juntamente com os textos de Apre-
senta¢do ¢ de Epilogo, foram organizadas, revisadas e editoradas nesta obra
conjunta com o titulo Viver em Plenitude: em busca de pedagogias ancestrais.

Seguindo principios metodologicos da Sociopoética (Fleuri; Gauthier;
Grando, 2001) e da escrita coletiva (Muraca; Fleuri, 2024), os grupos-pesquisa-
dores construiram suas respectivas dinamicas criativas e interativas, entretecendo
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seis contextos tematicos enunciados, que ampliaram e consolidaram os processos
de produc@o coautoral de seus respectivos textos. Estes foram apresentados pelos
coautores e discutidos pelo conjunto dos participantes da escrita coletiva, que deli-
beraram sobre a composi¢ao sequencial dos 19 capitulos em trés partes do livro.

Entretecendo os contextos tematicos

O processo de elaboragdo e articulagdo dos temas geradores dos textos
coautorais se desdobrou em um itinerario pedagdgico com trés passos ou
etapas entretecidas.

No primeiro momento, cada participante expressou a tematica de suas
pesquisas através de uma palavra, uma imagem e uma explicacao do proprio
projeto. Em seguida, reuniram-se em duplas ou trios que conversaram sobre
o entrelagamento de seus temas, constituindo grupos-pesquisadores, e expres-
saram seu propdsito compartilhado mediante uma imagem composta e de um
texto poético. No terceiro momento, os grupos-pesquisadores se articularam
em seis grupos que construiram situagdes integradoras de suas tematicas,
representados em painéis e seus respetivos titulos:

Torém da Resisténcia;
Arandu Maraé’y — Sabedoria Infinita;
Conectados pela diferenga;
Atentos ao movimento,
Geragdo ancestral, gerag¢do neta: o ciclo e os seus tempos;
Sinflorescer.

Contexto tematico Torém da Resisténcia

Foto: Apresenta¢ao do grupo tematico Torém da Resisténcia. Da esquerda para a direita: Adriane
Pesovento, Babi Fontelles, Patricia Pereira, Carolina Alvite, Ronnielle de Azevedo-Lopes, Patricia
Giraldi, Claudio Piotto e Reinaldo Fleuri. Participaram do mesmo contexto tematico também Lara Gomes,
Suzani Cassiani, Irlan von Linsingen e o coautor convidado Victor Augusto Bianchetti Rodrigues.
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O contexto tematico Torém da Resisténcia foi tecido pela unido dos temas
geradores de dois grupos-pesquisadores. Um grupo-pesquisador havia sido
formado por Carolina Mattosinho de Carvalho Alvite (que se identificou com
a palavra geradora confluir ¢ a imagem do pescador), Patricia Barbosa Pereira
(reexistir, ancid timorense) e Reinaldo Matias Fleuri (reexisténcia, gaivota).
Em interlocugdo, entreteceram seus propositos, e expressaram sua confluéncia
mediante a composi¢ao de suas palavras geradoras no haicai:

Lutas ancestrais
Confluem com alegria
Na teia do Bem Viver.

Também criaram a imagem que representa duas maos que, enraizadas
nas ancestralidades, acolhem os seres do mar, as aves do céu, as plantas e
produtos da terra, o pescador e a ancia timorense. E elaboraram em coautoria o
texto apresentado no capitulo 01 deste livro: Ancestralidades em confluéncia:
saberes e reexisténcias do bem viver.

O outro grupo articulado no contexto tematico do Torém da Resisténcia
fora constituido por Adriane Pesovento (que representou seu propdsito mediante
a palavra geradora esperangar e a imagem da abelha), Patricia Montanari
Giraldi (Cooperagao, barco timorense), Ronnielle de Azevedo-Lopes (envol-
vimento, castanheira) que compuseram suas palavras geradoras no poema:

No Timor Amazonizar
Acolher traduz o envolver
Hospedar e polinizar
A esperanc¢a do viver
Compartilhado e ressignificado
Coexistir e pescar sem matar
A vida do rio ou do mar
Expressdo ancestral de um outro educar.

Compuseram também uma imagem que representa o envolvimento dos
seres humanos com o ambiente natural e os animais. Juntamente com José
Mendes Fonteles Filho (Babi), teceram o texto do capitulo 05 deste livro:
Ancestralidade e decolonialidade: encontros, travessias e entretecimento de
saberes para um Bem Viver.

Claudio Olivio Piotto e Lara Luisa Silva Gomes haviam formado outro
grupo-pesquisador que se articulou ao contexto tematico Torém da resistén-
cia e escreveram o capitulo 02 Reexistir para existir e alguns saberes contra
coloniais para educacdo.
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A este contexto tematico, que enfatiza os processos de resisténcia,
se aproximam Suzani Cassiani (Decolonialidade na Educacdo Cientifica
e Tecnolodgica) e Irlan von Linsingen (Emancipagao) que, em coautoria
com Victor Augusto Bianchetti Rodrigues, nos brindam com o capitulo 14,
Formacgado cidadd na educagdo cientifica e tecnologica: olhares criticos e
decoloniais para as abordagens Ciéncia-Tecnologia-Sociedade, focalizando
o potencial de resisténcia ao propor uma ressignificacdo das abordagens
que relacionam Ciéncia, Tecnologia e Sociedade no contexto brasileiro,
de maneira que as mesmas possam contribuir para uma formagao cidada
critica e decolonial.

Contexto tematico Sabedoria Infinita

Foto: Apresentagdo do grupo tematico Sabedoria Infinita. Da esquerda para a direita: Renata Quint, Jéssica
Corréa, Cristiana Samaniego, Marco da Silva, Maristela Della Flora, Carlos Samaniego, Ivanir Maciel,
Juliana Okawati e Joana Mongelo. Agregaram-se ao mesmo contexto tematico também Carlo Zarallo,
Bianca Fagundes e Vivian Bueno Cardoso, que inicialmente haviam interagido com outros grupos.

O contexto tematico Arandu Maraé’y — Sabedoria Infinita resulta do
entrelagamento das trajetorias de trés grupos-pesquisadores.
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Um grupo-pesquisador fora constituido por Cristiana Samaniego (que
representou seu proposito mediante a palavra geradora Sabedoria e a imagem
do Petyngua), Renata Ouriques Quint (Crianga, Beija-flor), Marco Antdnio
da Silva (Compreensdo, Peixe) Maristela Della Flora (Saberes, Arvore). Com-
puseram uma imagem contendo a arvore, o beija-flor, o petyngua e o peixe.
E expressaram seu propdsito conjunto no texto poético:

Na confluéncia dos seres
Os sonhos nos fazem semear.

Apresentaram, ainda, uma reflexdo emocionante sobre o ser professor
e o ser educador. Este grupo escreveu em coautoria o capitulo 09: Crianca
e infdncia na sabedoria infinita guarani. saberes necessarios para pensar
a educacdo.

O segundo grupo-pesquisador que participou da constru¢ao do contexto
tematico Arandu Maraé’y — Sabedoria Infinita, havia sido constituido por
Joana Vangelista Mongelo (Didlogo — belas palavras, Beija-flor), Ivanir
Maciel (Dialogia, Circulo) e Bianca Cristina de Souza Fagundes (/nfdncia,
Livro), que expressaram sua confluéncia na poesia:

Debaixo do bico do mainombi (beija-flor)
Sentamo-nos em roda a dialogar
Percebemos nossa aproximag¢do

E a praxis dialogica
Se mostrou cotidiana
Saber dialogar é saber entender e ser entendido

Em coautoria também com Vivian Bueno Cardoso, Ivanir Maciel ¢ Joana
Vangelista Mongelo escreveram o capitulo 10: Literatura indigena (entre)
tecida por saberes ancestrais na constitui¢do do(a) leitor(a): experiéncias
na praxis docente de trés professoras.

Somaram-se ao contexto tematico Arandu Maraé’y — Sabedoria Infinita,
Carlo Arturo Zarallo Valdés (que se identificou com a palavra geradora semear,
representada no pewma) e Juliana Akemi Andrade Okawati (que focalizou a
Sabedoria ancestral e a imagem do Vento). Juntamente com Cristiana Sama-
niego e Marco Antonio da Silva escreveram o texto do capitulo 08 Arandu
Maraé’y: um caminho infinito de sabedoria.
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Contexto tematico Conectados pela diferenca

Foto: Apresentac@o do grupo teméatico Conectados pela diferenga. Da esquerda para a
direita: Sandra da Rocha, Claudio da Rosa, Barbara Felippe , Mariene do Vale e Fablicio
de Freitas. Deste contexto tematico também participou Andrisson da Silva.

O contexto temdatico Conectados pela diferenca se entreteceu em didlogo
entre cinco grupos-pesquisadores: Um grupo-pesquisador formado por Clau-
dio Adao da Rosa (que se apresentou com a palavra geradora Participagdo
e a imagem da Marreta), Mariene Alves do Vale (Oportunidades, Lanterna)
e Sandra Soceki da Rocha (Diferenga) que compartilharam suas diferentes
experiéncias e lutas no campo da educagao inclusiva e expressaram seu pro-
posito comum em verso:

A constru¢do
De um mundo acessivel
E necessaria

E cooperaram na escrita do capitulo 17 Interculturalidade critica para
promogdo de inclusdo na extensdo universitaria.

Andrisson Ferreira da Silva (que escolheu a palavra geradora Amor, e a
figura de Rostos), Fablicio Santos de Freitas (Inconformado, Rio) e Barbara
Colossi Felippe (Conexdo, boneco) articularam suas atitudes de inconformi-
dade que, conectada com o amor, geraram o proposito comum de transfor-
magdo, expresso no lema:

Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializa¢ao

Inquietude
Como caminho
Para decolonizar
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Em coautoria, escreveram o capitulo 12 Frui¢do originaria: dguas
enquanto elemento ancestral do bem viver indigena.

Contexto tematico Atentos ao movimento

Foto: Apresentagdo do grupo tematico Atentos ao movimento. Da esquerda para
a direita: Edson Mendes, Maciel Santana, Aline Beck, Barbara Moravski, Kércia
Figueiredo, Rodrigo de Sales, Wesley de Assis e Vivian Cardoso.

A tecitura do contexto tematico Atentos ao movimento foi tragada por
trés grupos-pesquisadores:

Inicialmente, Barbara Vieira de Souza Moravski (que enunciou sua pala-
vra geradora Conflito representada na imagem da Mde Natureza), Maciel
Trajano Santana (Equilibrio) e Wesley Diogo de Assis (Confusdo, Tuco-tuco)
colaboraram na costura de varias posicdes e pontos de vista para consolidar a
propositura popular de resisténcia e dentncia frente aos processos de urbani-
zacdo predatdria da natureza. Anunciaram tal propdsito no haicai:

Na educacgado
Varios pontos de visdao
Resisténcia ja!

E escreveram em coautoria o capitulo 15: Do conflito ao equilibrio,
entretecendo novos saberes decoloniais: possiveis contribui¢oes para o Ensino
de Ciéncias.

Ja Rodrigo de Sales e Kércia Priscilla Figueiredo Peixoto compuseram
seu grupo-pesquisador motivados por suas respectivas palavras e imagens
geradoras (Deslocar e Movimento; corpo sem orgdos € Oxum). Entreteceram
seu propodsito enunciado no verso:
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A completude
E o rio em movimento
Ora ye ye 6!

E teceram a coautoria do capitulo 04 Aprender com as aguas de Oxum:
sabedorias ancestrais.

Por fim, Edson Luiz Mendes (Emancipagdo, Rio) e Aline da Conceigado
Beck (Igualdade, Tamanduad/Abelha) se encontraram como grupo-pesquisa-
dor, mobilizado pela diversidade de seus temas, que confluem. Expressaram
o compartilhamento de seus prop6sitos no verso:

Diversidade,
Fluir é coletivo.

Somos encontro.

E teceram coautoralmente o capitulo 18 Discursos da informagdo: cami-
nhos para a conversidade.

Contexto tematico Geragdo ancestral, geragdo neta

Foto: Apresentagdo do grupo tematico Geragdo ancestral, geragdo neta. Da esquerda para
a direita: Lurian Gonzaga, Jéssica Assumpgao, Patricia Siqueira, Patricia Pinheiro, Marcelo
Lima Junior, Luely Pereira, Eduarda Pinheiro, Mel Yan Gongalves e Salete Martins.
Participaram também deste contexto tematico, na coautoria de capitulos, Camila Brito,
Denise de Siqueira, Marco da Silva e Vilmones Samaniego e Shirlen de Oliveira.
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O contexto gerador intitulado Geragdo ancestral, geragdo neta: o ciclo e
os seus tempos se deu por meio do espaco de mobilizagdo e articulagdo entre
cinco grupos-pesquisadores.

O grupo-pesquisador formado por Patricia Siqueira Santos e Marcelo
Alves Lima Junior articulou-se a partir de suas respectivas palavras e imagens
geradoras (Conexdo, livro, Transgressdo, espada de Santa Barbara e guiné)
enunciando seu propdsito conjunto no verso:

Fluir com a vida
Transgredir e conectar
Novos caminhos

Este grupo se aproximou do grupo formado por Patricia Goulart Pinheiro
(Delold) (ancestralidade, mulher-darvore) e Camila de Céssia Brito (negritude,
mulher negra) que haviam se encontrado devido a proximidade de suas pala-
vras geradoras e haviam expressado o seu proposito de pesquisa na lingua-
gem pocética:

A mulher negra tem uma raiz que chora
Sua ancestralidade é a arvore da vida
Sua negritude é natureza transmutdvel

Escreveram, em coautoria com a lider quilombola Shirlen Vidal de Oli-
veira, o capitulo 06: Geragdo ancestral presenca quilombola em Floriano-
polis: informacdo e luta para acesso a direitos.

O grupo-pesquisador criado por Eduarda Boing Pinheiro, Jéssica Licia de
Assumpgao e Luely Miguel Pereira, focalizaram os temas da transformagdo,
mudanga, realidade, conhecimento e compartilharam os seguintes propositos
de pesquisa:

Equilibrio entre acdo e reflexdo
Construindo conhecimento
Transformacdo das realidades injustas

Decorre que elaboraram em coautoria com Marco Antonio Oliveira da
Silva e Vilmones Benites Samaniego o capitulo 11: O conhecimento do povo
guarani da aldeia indigena Pira Rupa e o ensino de Ciéncias da Natureza.

Lurian Endo Gonzaga (Epistemicidio, Maloca) e Mel Yan Muccillo Gon-
calves (Epistemicidio, Onga), tendo encontrado muita afinidade entre suas
tematicas, formaram um grupo-pesquisador que expressou poeticamente seu
propésito compartilhado no verso:
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Linguagem viva
Aprendo o siléncio
Onga espreita

Escreveram em coautoria o capitulo 19: Epistemicidios, oralituras e
improvisos: reflexoes sobre ancestralidade, (des)centralidade e linguagens
das periferias.

Ainda no ambito da tematica Geragdo ancestral, geragdo neta: o ciclo
e os seus tempos, mobilizaram-se Denise de Siqueira e Salete da Aparecida
Martins a partir de suas respectivas palavras geradora (Mar/oceano e Socie-
dade) e elaboraram em coautoria o capitulo 13 Sociedade, mar, oceano: qual
serd a proxima onda?

Contexto tematico Sinflorescer

Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializa¢ao

Foto: Apresentagdo do grupo tematico Sinflorescer. Da esquerda para a direita: Iris Engelmann,
Laura Tirandelli, Maria Octavia Costa, Marina Soncini, Elison Paim e Iago Pitz. Participaram
também da tecitura desse tema Sabrina Paz, Jéssica Corréa e Josiane Schweitzer.
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Sinflorescer foi o titulo do contexto tematico criado pela juncao de
quatro grupos-pesquisadores: Iris Pereira Engelmann, Marcelo Silveira e
Marina Dutra Soncini, interconectados por suas respectivas palavras gera-
doras — Reconhecimento, Constru¢do, Relagoes — expressam sua busca
compartilhada de promover a sinergia entre todos os seres humanos e da
natureza no verso:

Eu e o Todo
Nasce do que se liga
Vida tecida

Juntamente com lago Weber Pitz (que se identificou com a palavra
geradora Sinflorescer) escreveram em coautoria o capitulo 03: Sinflorescer:
as relagoes afetivas como caminho para a decolonialidade e (re)constru-
¢do do ser.

Jéssica Martins Corréa e Josiane Schweitzer haviam se identificado a
partir de suas palavras geradoras, Equilibrio e Inquietude, e haviam expressado
a unido de seus temas de estudo e de vida através do haicai:

Toda gota d’agua
E uma possibilidade
De transformagdo

Jéssica Martins Corréa, juntamente com Sabrina Rosa Paz (cuja palavra
geradora Alteridade, havia se conectado com a de Laura Gallo Tirandelli,
Resisténcia), elaboraram em coautoria o capitulo 16 Colonialidade na edu-
cagdo: reflexoes docentes sobre reproducdo e resisténcia.

Por fim, Elison Antonio Paim (conhecimento para a vida) Maria Octavia
Nobrega Costa (reparagdo), cultivaram no contexto tematico Sinflorescer a
coautoria do capitulo 07 Povos originarios em Santa Catarina: existéncia,
resisténcia e reexisténcia em contraposicdo as tentativas de exterminio pela
branquitude colonizadora.

A tessitura dos seis contextos tematicos evidencia que, embora cada
grupo pesquisador tenha partido de palavras, imagens e sensibilidades dis-
tintas, todos convergiram em um horizonte comum: a construgao de saberes
decoloniais enraizados na ancestralidade e abertos ao didlogo critico-inter-
cultural. Torém da Resisténcia trouxe a tona a forca da reexisténcia e da
cooperacao; Arandu Maraé’y — Sabedoria Infinita iluminou a infancia e a
docéncia como lugares de interlocucdo e semeadura; Conectados pela dife-
renga mostrou que a diversidade, quando acolhida, ¢ poténcia transformadora.
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Ja em Atentos ao movimento, emergiram reflexdes sobre deslocamentos e
resisténcias frente as forgas colonizadoras da modernidade; enquanto Gera-
¢do ancestral, geragdo neta articulou tempos e vozes entre o legado das
tradicdes e as urgéncias das lutas sociais do presente. Por fim, Sinflorescer
fez florescer a esperanca e a sinergia afetiva como caminho de reconstrucao
e de pertencimento coletivo.

Assim, os contextos tematicos se enredam numa mesma teia pedagdgica
de criacdo de saberes e sabedoria, onde ancestralidade, diferenca, dialogo,
movimento, temporalidade e florescimento se entrelagam como fios de um
mesmo tecido. Essa urdidura coletiva reafirma que a producdo de conhe-
cimento s6 se fortalece quando alimentada pela pluralidade de vozes, pelo
encontro de geracdes ¢ pela escuta das sabedorias ancestrais, projetando hori-
zontes de Bem Viver e de reexisténcia para o presente e o futuro.






PARTE 1
ANCESTRALIDADE EM DEVIR

Ronnielle de Azevedo-Lopes
Carlo Arturo Zarallo Valdeés

A escrita e a textualidade da primeira parte da obra performatiza o entre-
lagcamento — a confluéncia ou transfluéncia, como diria Antonio Bispo —, de
pessoas, saberes, palavras, projetos e programas de pos-graduacao assumidos
pelos coautores e coautoras, e potencializado pelos movimentos da ancestrali-
dade e suas tecnologias. Nesta perspectiva, os textos, que compodem esta parte
da obra, enunciam arranjos discursivos, relatos de experiéncias, interlocugdes
e revisoes bibliograficas que se entrelagam, em ressonancias ancestrais, por
meio de encontros de multiplas maos e olhares.

No capitulo 01 Ancestralidades em confluéncia: saberes e reexistén-
cias do bem viver, Carolina Mattosinho de Carvalho Alvite, Patricia Barbosa
Pereira e Reinaldo Matias Fleuri buscam entretecer o tema evocando as inves-
tigagdes das ancestralidades e dos saberes tradicionais de povos indigenas,
quilombolas e de outras comunidades contracoloniais, apontando como estas
fortalecem sua resisténcia sociocultural e promovem a interagao vital plena
entre seres humanos e ndo humanos com os ambientes naturais em que se
inserem. Trabalham numa perspectiva contracolonial — enunciando que as
resisténcias se manifestam na prdxis através da manutencao de diferentes
modos de vida dos povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, pescadores arte-
sanais, entre muitos outros —, fundamentada nos saberes e praticas ancestrais,
transmitidos e perpetuados, culturalmente, de geragdo em geragdo. Trata-se
do reconhecimento e valorizagdo das (alter)identidades singulares de cada
povo, de suas cosmologias e variadas praticas tradicionais, como um “anti-
doto” ao colonialismo. Nas primeiras subse¢oes provocam reflexdes sobre as
imagens e palavras geradoras com que representam os respectivos sentidos
de vida e de agdo social. 4 posteriori, refletem, a partir de alguns aspectos da
interagdo com colegas que participaram da experiéncia proporcionada pelo
curso — particularmente indigenas e quilombolas —, como identidades étnicas
reexistem, ao potencializar a reconexao subjetiva com ancestralidades, bem
como se articulam suas confluéncias radicais, mediante processos e praticas
pedagdgicas decoloniais. Numa perspectiva de educacao intercultural critica
buscam uma reconexao com as proprias raizes ancestrais e com aqueles que
compartilham esse mesmo processo. Assim, desmistificam a figura idealizada
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do indigena e passam a interagir de forma mais humana, afetiva, solidaria e
pratica, enquanto cultivam as proprias raizes ancestrais.

Claudio Olivio Piotto e Lara Luisa Silva Gomes no capitulo 02, (Re)existir
para existir e alguns saberes contracoloniais para a educagdo, trazem para
discussao a necessidade da reexisténcia como forma de resisténcia ativa frente
aos sistemas de dominacao que historicamente subjugaram e silenciaram comu-
nidades negras, quilombolas e indigenas. Através das lentes de conceitos como
subalternidade, vidas precarias e dispositivos de silenciamento, a analise enfatiza
como o colonialismo impos hierarquias sociais que perpetuam a marginalizacao
desses grupos. Nesta perspectiva, o autor e a autora, revistam a ferida colonial
como um trago indelével da desumanizagdo dos povos africanos e indigenas
no Brasil, cujo legado persiste na atualidade por meio da exclusdo sistematica
e da negacao de direitos fundamentais, como educagdo e acesso a territorios
ancestrais. Enunciam o protagonismo das comunidades quilombolas e indigenas
na luta contra as opressoes, na defesa de seus territorios e a reivindicagao de
direitos como atos de resisténcia e reexisténcia como tecnologias ancestrais de
aquilombamento e preservacao de saberes. A pedagogia de(contra)colonial é
apresentada como uma alternativa ao modelo educacional eurocéntrico, desa-
fiando curriculos e praticas que desconsideram epistemologias indigenas e aftri-
canas. A dimensao espiritual desses saberes também ¢ ressaltada, evidenciando
a centralidade da fé e da forca vital na resisténcia cultural e social. Os cultos a
natureza, os rituais de Orixas e as tradigdes sagradas dos povos indigenas sao
espagos de reafirmac¢ao da identidade e de preservacao das memorias ancestrais.
A oralidade, nesse contexto, se apresenta como um dos principais veiculos de
transmissao de conhecimento, perpetuando-se através de narrativas, provérbios
e musicas que resistiram ao apagamento colonial.

lago Weber Pitz, Iris Pereira Engelmann, Marcelo Silveira e Marina
Dutra Soncini, no capitulo 03 Sinflorescer: as relagoes afetivas como caminho
para a decolonialidade e (re)construgdo do ser, tecem entrelagos tedricos
com observagdes empiricas da atuagdo dos coordenadores do curso e dos(as)
participantes durante o componente curricular, bem como das narrativas e
praticas dos povos indigenas com os quais interagiram. A inflorescéncia do
sinflorescer ¢ um desdobramento das relagoes afetivas do coletivo. Nestes ter-
mos, as coautoras e coautores buscam identificar os elementos do Bem Viver
e da afetividade que produziram fonte de conhecimento para a reconstrugao
das relagdes. Destacam que pulsou forte no grupo a capacidade e qualidade de
convivéncia humana ao vivenciar o contato com 0s povos originarios € seus
saberes fazendo um potencial relacional associado a existéncia. Nas vivéncias
coletivas, emergiu com intensidade a nogao de que a colonialidade do saber
despreza qualquer forma de conhecimento que ndo a “racional”. Segue nesse
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sentido a perspectiva da ciéncia ocidental, da producao de conhecimento e
das relagdes académicas, pautadas numa nog¢ao de conquista e competicao, de
dominagdo e subjugacao. A forma moderna de saber e de produzir conheci-
mento cientifico, bem como a propria representagao e discussao desse saber,
existe sobre uma organizacao politica e epistemologica que silencia e exclui
do mundo em comum todas as outras formas de saber e existir que se distan-
ciam desse padrdo racional.

No capitulo 04 Aprender com as Aguas de Oxum: Sabedorias Ancestrais,
Kércia Priscilla Figueiredo Peixoto e Rodrigo de Sales afirmam que no encontro
das aguas de suas subjetividades, representadas pelos significantes “deslocar” e
“movimento”, que mantiveram as individualidades dos seus propdsitos, permi-
tindo aprender, crescer e ampliar os proprios horizontes a partir da perspectiva
do outro. Coautor e coautora se interrogam como poderiam de fato se deslocar
e mover para um devir sem que se despissem daquilo que estavam acostuma-
dos a ser? Para eles era preciso deixar em suspenso algo que ja era sabido de
antemao, para ai sim se langarem numa poténcia nova, numa imprevisivel
poténcia geradora, geradora de devires. Para o coautor e a coautora, as aguas
do rio representam o movimento, que seguem seus destinos mesmo que, para
isso, precisem contornar ou superar obstaculos. Aguas que fazem lembrar da
forca dos condenados da terra, dos povos originarios, dos quilombolas, dos
subalternizados, das populacoes tradicionais, dos afrodescendentes. Como
as aguas de rios caudalosos, que tanto defendem, esses povos superam os
obstaculos, os enfrentam, tracam estratégias e confluem para sustentar suas
vidas, a vida da Terra e, assim, sustentar o céu. No movimento de confrontar
a colonialidade, a abordagem intercultural pode ser vista como uma perspec-
tiva critica que opera como caminho, metafora, conceito e acao a ser adotada
enquanto alternativa de enfrentamento a violéncia colonial. O movimento deste
confronto contracolonial torna possivel a articulagdo de uma gama de saberes,
inclusive, nos esfor¢os de uma organizacao outra do conhecimento, de forma
que as cosmovisdes afro-indigenas confluem, como rios, evidenciando a beleza
das esséncias trazidas violentamente da Africa, abracadas as essencialidades
dos povos originarios, confluindo ancestralidades e encorpando resisténcias.
Para encaminhar, apresentam ainda a proposta do envolvimento com o outro
enquanto resisténcia a logica da dominacao e do desenvolvimento desenfreado
que assolam pesadamente a vida urbano-industrial-capitalista.

Adriane Pesovento, Patricia Montanari Giraldi, Ronnielle de Azevedo-
-Lopes e Jos¢ Mendes Fonteles Filho nos brindam com o capitulo 05, Ances-
tralidade e decolonialidade: encontros, travessias e entretecimento de saberes
para um Bem Viver, ressaltando que as viagens s3o temas complexos e caros
a historia do Brasil e, demasiadamente, traumaticos aos povos indigenas. Por
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meio delas vieram a branquitude, os colonialismos, as cruzes e as espadas
europeias, entre outros simbolos e arquétipos que foram instituidos no ter-
ritorio de Abya Yala e a seus habitantes originarios — o “indio”. As viagens
coloniais ndo sdo apenas expressoes de violéncia simbolica, mas de todo
tipo de violéncia: fisica, psicologica, cultural, “racial”, territorial... Destacam
que as interlocucdes que brotariam com o coletivo — ancestralizadas pelas
liderangas Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng — potencializaram as expe-
rimentagdes ¢ as resisténcias/insisténcias de modos de vida completamente
outros a colonialidade. Decolonizar e amazonizar seriam entdo, nessa leitura
dialégica, compreender que um outro pais ¢ possivel. A gnose, a episteme,
as ferramentas e a fundamentagao ja existem ha séculos. Ocorre que foram
negligenciadas e tangenciadas em favor de projetos de poder eurocentrados,
os quais foram sendo instalados como os unicos modelos explicativos para
a vida, colaborando para o enriquecimento de poucos. E pertinente enfatizar
que os processos de resisténcias foram e sdo latentes em todo o pais, ao longo
dos séculos e em todos os periodos da nossa historia. Temos, portanto, muito
a aprender com os povos indigenas por meio dos gritos e gretas.

No capitulo 06 Presen¢a quilombola em Florianopolis: informagdo e
luta para acesso a direitos, as coautoras Shirlen Vidal de Oliveira, Patricia
Siqueira Santos, Camila de Cassia Brito e o coautor Marcelo Alves Lima
Junior propdem o entrelagamento das emogdes evocadas pela fala trazida
por Shirlen a respeito do Quilombo Vidal Martins e as areas de pesquisa das
coautoras e coautor deste relato.

Tal exercicio se faz necessario como um deslocamento de nossas visdes
que vao se tornando cada vez mais afuniladas. O papel informacional ao qual
Shirlen se propde ilustra como a mulher negra quilombola se torna agente
de preservacao cultural e transformacao social ao lutar pelos direitos da sua
comunidade, adquirindo um papel de lideranca e resisténcia muitas vezes invi-
sibilizados e/ou marginalizados historicamente. Compreender a importancia
das falas de Shirlen é um servigo ativo de desconstru¢do de uma narrativa
historica masculinizada e eurocéntrica, proporcionando um olhar centrado na
sua historia enquanto mulher frente a luta de resgate primeiramente familiar
e, por consequéncia, historica. Para tal, consideram as narrativas quilombolas
como “material de informagao viva” representando formas de resisténcias,
memorias e identidades, marcando um passado historico de movimentos de
lutas a0 mesmo tempo que se apresentam como movimento de per(re)sistén-
cias e saberes e praticas. Narrativas ndo sdao apenas relatos, mas construcdes
dinamicas contadas, reformuladas e apropriadas a quem sdo de direito. A partir
da defini¢do de informac¢do como um conhecimento em estado de comparti-
lhamento, as coautoras e o coautor compreendem as narrativas quilombolas
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em um escopo da comunicac¢ao que define conceitos de memoria e identidade
advindos de um fluxo informacional conectando passado, presente e futuro
visando promover a valorizacdo de uma ancestralidade geracional, dando sen-
tido ao pertencimento e resisténcia das comunidades. A vivéncia da comunidade
quilombola Vidal Martins, compartilhada por meio da voz de Shirlen, elucida o
poder transformador da informag@o como um instrumento de luta e resisténcia.
A oralidade se coloca como uma ferramenta para a preservacao de saberes ¢ da
memoria ancestral, gerando um elo atualizante entre passado, presente e futuro.

A ancestralidade nao ¢ um aspecto passado e estatico, encontra-se em rei-
terado movimento, em devir; sendo constantemente atualizada pelo ser-saber-
-viver das comunidades tradicionais. Nestes termos, os capitulos entretecidos
nesta parte da obra enunciam e celebram a poténcia das sabedorias ancestrais
e suas tecnologias. A pluriversalidade de falas, olhares e perspectivas con-
fluidas apontam que a ancestralidade ¢ um elemento vital a construgao de um
conhecimento intercultural critico. As reflexdes e praticas descritas nos seis
capitulos iniciais demonstram como a reconexao com as raizes ancestrais e a
valorizagdo das alteridentidades de cada povo sdo fundamentais para resistir as
imposicdes coloniais e promover o Bem Viver. Assim, este conjunto de textos
coautorais reafirma a importancia de uma interlocug¢ao continua e respeitosa
com as tradi¢des e saberes ancestrais dos povos tradicionais como caminho
a construgdo de um futuro ancestral de Vida em Plenitude.
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CAPITULO 1

ANCESTRALIDADES
EM CONFLUENCIA:
saberes e reexisténcias do bem viver
Carolina Mattosinho de Carvalho Alvite

Patricia Barbosa Pereira
Reinaldo Matias Fleuri

Na contemporaneidade, o didlogo entre saberes ancestrais e as praticas
de vida em plenitude ganham relevancia crucial, especialmente ao se consi-
derar a luta pelo Bem Viver, que promove a diversidade e a valorizagao da
complexidade biocultural. Consideramos, assim como Alberto Acosta (2019,
p. 70), que essas praticas ancestrais, por ele denominadas de Bem Viver, sdo
“forjadas no calor das lutas populares, voltadas para a emancipacao e para a
vida”. Tais lutas sdo concebidas por povos e nacionalidades indigenas, pro-
pulsionando ideias que nascem de “grupos tradicionalmente marginalizados,
excluidos, explorados e at¢ mesmo dizimados.”

De forma geral, essa emergéncia do Bem Viver se constitui a partir de
uma ruptura radical com ideias assumidas como axiomaticas, propostas pela
Modernidade Colonial, mesmo as que tratam de “desenvolvimentos alter-
nativos”, vinculadas ao bem-estar social e propostas no contexto do sistema
mundo moderno-colonial, que inferioriza as culturas ndo ocidentais. Nesse
sentido, os conceitos associados ao Bem Viver expressam, sobretudo, espacos
para a criagdo de alternativas ao desenvolvimento capitalista.

Ao buscar esses espacos, entretecemos este capitulo, com o objetivo
de investigar como as ancestralidades e os saberes tradicionais de povos
indigenas, quilombolas e de outras comunidades contracoloniais fortalecem
sua resisténcia sociocultural e promovem a interacdo vital plena entre seres
humanos e ambientes naturais.

Adotamos a denominagao contracolonial com base nas reflexdes de
Antonio Bispo dos Santos, Négo Bispo, que caracteriza o contracolonialismo
como uma atitude de resisténcia a colonizagao, uma recusa ativa de diversos
povos em relagdo ao processo de expropriacdo de seus modos de vida. Em
sua concep¢ao “o contracolonialismo € simples: € vocé querer me colonizar
e eu ndo aceitar que vocé€ me colonize, ¢ eu me defender” (Bispo dos Santos,
2023a, p. 58). Essa resisténcia se manifesta na pratica através da preservagao
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de diferentes modos de vida por povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
pescadores artesanais, entre muitos outros, fundamentada nos saberes e pra-
ticas ancestrais, transmitidos e perpetuados, culturalmente, de geragdo em
geracdo. Trata-se do reconhecimento e valorizagdo das identidades singulares
de cada povo, de suas cosmologias e variadas praticas tradicionais, como um
“antidoto” ao colonialismo.

De modo particular, partimos de uma reflexdo sobre nossas trajetorias
de vida e de agdo social, ao tentarmos compreender como nossas identida-
des pessoais e étnicas se constituem, levando em conta a reexisténcia de
nossas ancestralidades. Investigamos as possibilidades de entretecimento
dessas ancestralidades, explorando suas potencialidades, a partir dos contex-
tos pedagogicos que vivenciamos junto aos povos originarios (notadamente
indigenas, amazonidas, timorenses) € comunidades tradicionais (pescadores
artesanais). Acreditamos, assim, que os contextos pedagogicos institucionais
sdo continuamente desafiados a se reconfigurarem, descolonizando-se, para
cultivarem as ancestralidades ali presentes.

Neste movimento, propomos para este capitulo uma costura dos dife-
rentes temas geradores emergentes de nossas trajetdrias, a partir do encontro
proporcionado pelo curso Viver em plenitude: entretecer saberes decoloniais’.
Nas primeiras subsecdes pretendemos focalizar reflexdes sobre as imagens e
palavras geradoras com que nos, autor e autoras, representamos nossos res-
pectivos sentidos de vida e de a¢do social. Mais ao final do texto, refletimos,
a partir de alguns aspectos da interagdo com colegas que participaram da
experiéncia proporcionada pelo curso — particularmente indigenas e quilom-
bolas — enfatizando como nossas identidades étnicas reexistem, ao potencia-
lizarmos a reconexao subjetiva com nossas ancestralidades, bem como suas
confluéncias radicais, mediante processos e praticas pedagdgicas decoloniais.

Identidades étnicas e ancestralidades: confluéncias de nossas
primeiras inspiracoes

Encontramo-nos atraidos mutuamente pela afinidade de nossos temas
geradores, representados pelas palavras confluéncia, reexistir e reexistén-
cia, assim como pelas imagens gréaficas da pesca, da ancid timorense e da

1 Em uma experiéncia institucional inédita, este curso foi ofertado na forma de disciplina eletiva em quatro
programas de pés graduagao da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), integrando dois centros
diferentes (Centro de Ciéncias Humanas e Centro de Ciéncias da Educag&o): o Programa de Pés-Graduagéo
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas (PPGICH), o Programa de Pés-Graduagdo em Educagéo (PPGE),
o0 Programa de Pos-Graduagao em Educagéo Cientifica e Tecnolégica (PPGECT) e o Programa de Pés-
Graduacéo em Ciéncia da Informagéo (PGCIN). Contou com um coletivo de aproximadamente 60 pessoas,
entre discentes e docentes.
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gaivota. Ao iniciar nossa conversa, compartilhamos nossas interpretacdes
reciprocas a respeito das imagens com que simbolizamos singularmente
nossos respectivos propositos de vida.

Mediante a representagdo grafital de Ferndo Capelo Gaivota, Reinaldo
indicou sua busca por transcender os limites de sua propria existéncia. Parti-
cularmente em sua trajetoria como professor, percebe no ato educativo uma
oportunidade para que cada estudante, e o proprio educador, explore suas
proprias profundezas e descubra seu propdsito de viver em plenitude.

Para imaginar outros mundos e pedagogias possiveis, Patricia trouxe
como inspira¢ao a imagem da mulher ancia que conhecera em suas viagens
ao Timor-Leste. Essa figura — metafora de sabedoria, forca e resiliéncia — ins-
pira o entrelagamento entre o encante ¢ o encantamento (Prandi, 2001), tao
fundamentais nas cosmologias afro-brasileiras. Enquanto o encante representa
um espago sagrado e¢ a dimensao espiritual habitada por seres ancestrais ¢
sagrados, o encantamento se refere ao estado de respeito profundo, reveréncia
e conexao oriundos da aproximagao com esse mundo espiritual.

Carolina representou uma enseada de aguas cristalinas em que um pes-
cador langa sua rede ao mar, enchendo-a rapidamente de peixes, enquanto
uma baleia desliza ao redor de seu modesto barco a vela. Nesse cenario tudo
se entrelaga: o ser humano, o mar, a fauna, o barco — uma metafora viva da
confluéncia biocultural que tece o mundo, na qual habitar a Terra ¢ um ato de
reciprocidade orientada pela ética do Bem Viver. Essa imagem aponta para
a necessidade de uma mudanga profunda nas politicas de conservagdo da
diversidade bioldgica, a partir do reconhecimento da intrinseca relagao entre
sociedade e natureza, e do respeito e valorizagao de diferentes modos de vida.

Em nossa conversa buscamos tecer as confluéncias entre as representa-
¢oes de nossos propositos singulares de vida e de reexisténcias. Neste pro-
cesso, tentamos compreender as identidades e diferengas que nos coligam
e, assim, expressamos poeticamente o sentido de nosso encontro no haicai:

Lutas ancestrais
Confluem com alegria
Na teia do Bem Viver

A partir de descri¢des subjetivas, aprofundaremos a seguir alguns detalha-
mentos que motivaram nossa aproximagao durante o primeiro encontro do curso.
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Pedagogia da reexisténcia ancestral

Reinaldo Matias Fleuri

Ferndo Capelo Gaivota (Bach, 1970) ¢ uma figura emblematica que me
inspira a reexistir. Sua jornada, para além dos limites do ordindrio, torna-se
uma metafora potente para a busca incessante de explorar as profundezas de
nossa propria existéncia. Ferndo Capelo ndo se contenta com o voo baixo, com
a seguranga de seu ambiente comum; ele anseia por ultrapassar os limiares de
suas capacidades, arriscando-se a voar mais alto e a descobrir o que estd além
do horizonte visivel. Sua ambigdo simboliza o desejo humano de voar entre
o Zénite e o Nadir, de se conectar com o foco infinito acima da nossa cabeca
e com o alicerce inefavel da propria existéncia, sob nossos pés.

Nas perspectivas culturais dos povos originarios, conhecer a si mesmo
implica em conectar-se com as proprias origens, com 0s proprios ances-
trais, cujos valores profundos cada pessoa traz na propria intimidade, a qual
se conecta com o todo universal, com o que Santo Agostinho chamaria de
“divino”. Em Confissoes, Santo Agostinho relata sua busca por entender e se
conectar com Deus, que podemos entender filosoficamente como o principio
articulador da vida, da fluidez e da coesdo entre todos os seres, com as dimen-
soes relacionais que constituem a harmonia do cosmos. Agostinho descobre
que Deus, fonte geradora de vida, ¢ “mais intimo que o meu proprio intimo e
mais sublime que o apice de meu ser!” (Agostinho, 1973, p. 63).

Em minha trajetéria como educador e pesquisador em educagdo popu-
lar, procurei desvelar os dispositivos disciplinares de poder que sustentam o
autoritarismo em nossas praticas pedagogicas. Ao longo de mais de cinquenta
anos de trabalho como professor, atuando contracorrente em contextos ins-
titucionais autoritarios, insisti em buscar promover uma educacao critica e
dialdgica, inspirada por Paulo Freire. Investi em compreender e promover
praticas de educagdo intercultural em didlogo e colaboragdo com os movi-
mentos populares. Comecei a questionar as visdes antropocéntricas tipicas da
ciéncia moderna, ao aprender com os povos origindrios sua cosmovisao do
“Bem Viver”. Essa abordagem valoriza a reciprocidade e a harmonia com a
natureza. Nesta perspectiva intercultural critica e decolonial, o protagonismo
dos povos originarios, com suas culturas ancestrais nao coloniais, contribui
para desconstruir os dispositivos coloniais autoritarios e disciplinares, assim
como para repensar a educacao popular no atual cenario de crise civilizatoria
global. As culturas ancestrais do Bem Viver asseveram que os processos de
resisténcia e de reexisténcia decoloniais se tecem como processos vitais de
reciprocidade, de complementaridade, de integralidade, geradores de conexdes
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pessoais e coletivas de solidariedade e de criatividade. Entendi, enfim, que
promover vida em plenitude €, pois, a estratégia mais radical e mais potente
de combater a colonialidade.

Em 1999, na UFSC, realizamos uma experiéncia sociopoética (Fleuri,
Gauthier; Grando, 2001) envolvendo onze pesquisadores e pesquisadoras,
estudantes de mestrado e doutorado, sob a orientacdo de Jacques Gauthier.
Nosso objetivo era analisar a logica, geralmente inconsciente, que utilizamos
para representar o mundo. Por meio de praticas teatrais e pedagdgicas, bus-
camos explorar nosso inconsciente coletivo, sistematizando na ocasido como
imaginamos as figuras do indio, do negro e do branco.

Essa experiéncia revelou que idealizavamos o indio como uma figura do
passado historico, habitante valoroso da floresta, marcado por sua candura
humana. O negro era associado a escravidao e ao sofrimento, visto como
alguém estigmatizado pelo cruel processo escravagista. Ja o branco era con-
cebido como a figura mais deploravel: autoritaria e destruidora da natureza.
Desconstruir essas representacdes étnicas inconscientes tem sido, para mim,
um trabalho longo e desafiador.

Compreendi que esse inconsciente ilusorio funciona como uma pelicula
invisivel que condiciona, de maneira positiva ou negativa, minha relacdo com
as pessoas. Desmontar esses preconceitos tem sido um esfor¢o educativo
minucioso, especialmente enriquecido pelo convivio com parentes indigenas
e quilombolas, em atividades realizadas na Amazdnia.

Ao interagir com essas comunidades no presente, fui desconstruindo o mito
que idealiza essas pessoas como seres de um passado ao qual ja ndo pertence-
mos. Passei a me perceber, e aos companheiros e companheiras, como parentes
— pessoas singulares e proximas, conectadas por ancestralidades comuns. Foi
essencial reconhecer os processos violentos de dominagao e exploragdo vividos
por nossos antepassados. Contudo, reconhecer os valores ancestrais, inspirado-
res da perspectiva do Bem Viver como forma de vida essencial, foi igualmente
fundamental, especialmente considerando seu ressurgimento contemporaneo.

A primeira mudanga significativa em meu processo de pesquisa foi perce-
ber os companheiros e as companheiras indigenas, quilombolas e tradicionais
como parentes, portadores de ancestralidades originarias. Nesse sentido, a
educacao intercultural critica comega por uma busca pessoal de reconexao
com as proprias raizes ancestrais e com aqueles que compartilham esse mesmo
processo. Assim, desmistificamos a figura idealizada do indigena e passamos
a interagir de forma mais humana, afetiva, solidaria e pratica, enquanto cul-
tivamos nossas proprias raizes ancestrais. Chamo essa vivéncia de “intercul-
turalidade profunda” ou “radical”, pois estd enraizada no reconhecimento de
nossas conexdes com os modos de ser e viver legados por nossos ancestrais.
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Assim, os diversos cenarios de minha jornada educacional me levaram
a entender a relevancia de articular a educagdo com os movimentos popu-
lares e a interculturalidade critica. Em colaboracdo com esses movimentos,
surgem brechas para superar os dispositivos de poder e de sujei¢do, criando
uma educa¢ao que promova a consciéncia critica e que resista as imposigoes
do modelo colonizador. Inspirado pela pratica educativa dos povos origina-
rios, vejo a necessidade de uma educacao intercultural que reconhecga todos
os seres como partes fundamentais de um sistema de vida integrado, onde a
solidariedade e o respeito pelas ancestralidades possam nos guiar.

Dessa forma, minha pratica busca honrar o legado das culturas ancestrais,
ndo como uma forma de reviver o passado, mas de aprender com ele a viver
o presente e moldar contextos convivenciais que valorizem a pluralidade ¢ a
dignidade de todas as formas de existéncia.

Reexistir a partir de outros mundos e pedagogias possiveis: uma
perspectiva ancestral e decolonial

Patricia Barbosa Pereira

Minha inspiragdo para imaginar a reexisténcia de outros mundos e peda-
gogias possiveis emerge, principalmente, das experiéncias de formagdo e
pesquisa vivenciadas por mim junto a alguns programas desenvolvidos pela
Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES),
que se configuraram como uma primeira oportunidade de me aproximar do
até entdo longinquo Timor-Leste, um pais do sudeste asidtico que vem se
reconstruindo desde a restauragdo de sua independéncia?, em 2002. Nesse
contexto, atuei como cooperante brasileira e pesquisadora de diversas fases
do Programa de Qualificagdo de Docentes em Ensino de Lingua Portuguesa
(PQLP), entre os anos de 2009 ¢ 2014. Anos depois, em 2017, tive a oportuni-
dade de retornar ao Timor-Leste na etapa final do Programa de Pr6 Mobilidade
Internacional, atuando como professora pesquisadora.

Viver em outro pais €, por si so, possibilidade de ocupar um lugar de
observagao, no qual a tentativa de compreensao do contexto nos projeta a uma
posicao mais confortavel. Foi nesse sentido que minha estadia, ao longo dos
quase oito meses em que estive em territorio timorense, agugou o meu olhar,
tornando-o cauteloso e respeitoso no que se referia a todas as manifestacdes
e vivéncias ao meu redor. Durante os meus dias, criei uma rotina de fazer

2 A expressao “restauragao da independéncia” & adotada amplamente no pais, pois em um primeiro momento,
em 1975, Timor-Leste se tornou independente de Portugal, no entanto, dias depois, foi invadido e ocupado
pelo pais vizinho, Indonésia, que impds brutalmente sua cultura e estrutura politica ao longo de 24 anos.
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caminhadas por diversos pontos da capital do pais, Dili, especialmente no
bairro em que residia, de caracteristica rural, conflitante com a urbanizagao
acelerada de uma cidade em plena reconstrug¢ao — isso, em 2012, ha 13 anos.

Nessas minhas caminhadas, tornou-se frequente o encontro com algumas
senhoras locais, com trajes tipicos confeccionados em Tais (tecido tipico de
Timor). Comecei a perceber que suas vestimentas tinham padrdes e estampas
diferentes e, depois de alguns meses, passei a compreender que as particu-
laridades de cada traje traziam consigo significados relacionados a regido
do pais em que cada uma daquelas mulheres ancids havia nascido. Eis ai
uma das primeiras simbologias, que designa uma identidade cultural — cada
anciad que eu encontrava estava relacionada a um lugar, uma historia, uma
familia, e essa ancestralidade ja era representada ali mesmo em sua forma de
se vestir, de se apresentar ao mundo. Outras questdes culturais acompanham
essa mulher, como, por exemplo, sua conexao com algumas crengas, com
a espiritualidade, com uma casa sagrada, conhecida em Timor-Leste como
uma instituicdo ancestral denominada de uma-lulik, a qual discutiremos em
outros momentos deste texto, a partir dos relatos do professor Vicente Paulino,
timorense que frequentou nosso curso.

Todo este arcabougo cultural que identifica a ancia timorense, e a conecta
com sua ancestralidade, fortalecendo sua expressao viva, passou a fazer parte
de minha memoria ao longo dos anos, reverberando na forma com a qual me
conecto com a minha ancestralidade, como concebo meus projetos — pessoais e
profissionais — e como constituo minha pratica educativa. Talvez como uma figura
metaforica, a presenga dessa mulher permanece constante em meus pensamentos,
auxilia nas minhas decisoes e perfaz a ideia do resgate, necessario, de uma forca
feminina, tal qual presenciamos, também, nas cosmologias e culturas africanas.

A metafora da ancia timorense assume, assim, uma forca simbolica,
como Ailton Krenak (2022b) nos diz, na necessidade de mergulharmos de
forma profunda na terra, na tentativa de recriacao de “outros mundos possi-
veis”. Como guardia de conhecimentos que reexistem ao longo dos tempos e
ecoam uma harmonia ancestral entre ser humano e natureza, convida-nos ao
encontro de uma sabedoria que nos ensina a refletir sobre o ato de reexistir
com integridade e alinhamento aos nossos propositos.

Foi imersa no contexto de formacao docente em um pais com tantas par-
ticularidades, especialmente as culturais, mas também, tantas aproximagoes ao
Brasil — sendo que as principais eram a lingua e as marcas historicas da coloni-
zagdo portuguesa — que permaneci por meses inquieta, ao refletir sobre como
nossa propria formacao, calcada nos pilares eurocentrados e supostamente
universais, conduzia a uma situagao de assistencialismo ingénuo, permeado de
“boas intengdes”, nas a¢des desenvolvidas por um pais também atravessado
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por muitos efeitos simbolicos da colonialidade. Foi nesse tensionamento que
comecei a readmirar o ja admirado (Freire, 1980) e a questionar e superar
visdes fragmentadas e coloniais do mundo, para acolher uma visao mais
integradora, reexistente, na qual culturas e natureza convergem, formando
redes fortalecidas mutuamente.

Assim, reexistir, a palavra-geradora que escolhi para simbolizar a ancia e
que atravessa algumas de nossas reflexdes neste texto, ecoa uma agao criativa
e afirmativa das identidades e formas de ser e estar no planeta, que ultrapassa
o conceito de resistir (Catherine Walsh, 2005; 2009). A agao de reexistir, sus-
tenta-se em uma forma de existéncia que nao se limita a reagir a opressao,
mas que cria modos de vida alternativos, sustentados nas raizes culturais,
saberes ancestrais e praticas comunitarias. Tais agdes sdo desenvolvidas por
povos que historicamente enfrentaram genocidios, dos mais diversos, forjados
pelo colonialismo e perpetuados na forma de colonialidade que se atrela as
compreensoes acerca do que ¢ ser, saber e poder.

Portanto, com relacdo a essa ideia de reexisténcia, em que o ponto focal
¢ o de se afirmar e revitalizar identidades, a vivéncia em Timor-Leste gerou
em mim um processo de introspecc¢ao profunda, culminando em um “giro
decolonial” transformador, tanto da minha vida académica quanto pessoal.
Nesse sentido, educar, para mim, tornou-se um ato de honrar, valorizar e
manter vivas as culturas e os saberes que foram historicamente aniquilados
pelos processos de expansdao moderno-coloniais.

Em convergéncia, as ideias de Paulo Freire (1980; 2019) foram essen-
cialmente inspiradoras nesse processo. Em sua obra Pedagogia do Oprimido,
ele defende a praxis como acao transformadora acompanhada de reflexao,
permitindo que individuos se tornem sujeitos de sua propria historia, em
vez de meros objetos. Para Freire, a acao transformadora ¢é coletiva, critica e
enraizada na subjetividade, visando ndo apenas mudar o mundo, mas também
transformar nossos modos de ser e conviver, promovendo uma sociedade mais
inclusiva e socialmente justa.

Essa perspectiva transformadora de Paulo Freire encontra ressonancia no
conceito de reexistir de Catherine Walsh, e assume uma simbologia metaférica
no que se refere a minha identificacdo com a ancestralidade timorense. Dessa
forma, a reexisténcia passa a ser vista como uma forga vital que nos ensina a
tratar a natureza nao como objeto de exploragdo, mas como uma entidade viva,
conectada a nossa existéncia. A semente carregada pela ancia timorense €, assim,
uma metafora para um encontro de saberes que ndo se opdem, mas fluem juntos,
que confluem (Bispo dos Santos, 2023a), criando significados e ampliando nossa
compreensao. A sabedoria da ancia timorense exemplifica como nossa existéncia
pode ser um fluxo constante de aprendizagens mituas com o mundo ao nosso
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redor. Cada arvore, rio e montanha carrega uma historia que se entrelaga a nossa,
conectando destinos e expandindo significados. Assim, aprendemos a enxergar o
planeta ndo como algo separado de nds, mas como uma teia de conexdes vivas,
compartilhando um propdésito comum de reexisténcia e renovagao.

Por meio dessa relacao de confluéncia com a Terra e com o conhecimento
ancestral, encontramos uma via genuina para reexistir, ao trilhar em dire¢ao ao
Bem Viver. Esse caminho exige uma escuta e observagao atentas a natureza e
suas conexodes com a cultura, honrando e preservando a diversidade que nos
sustenta. Acredito que nesse ponto de encontro, essencialmente pedagogico,
podemos reafirmar nossos propositos, singularidades e formas de coexistir
respeitosamente com o mundo do qual somos uma parte.

Confluéncias: uma perspectiva biocultural e decolonial na gestao
de areas protegidas

Carolina Mattosinho de Carvalho Alvite

Para pensar outros mundos possiveis a partir da concomitancia de diferen-
tes formas de habitar a Terra, inspirei-me na palavra Confluéncia, denominagao
elaborada por Antonio Bispo dos Santos (2023a), que simboliza a energia que
esta nos movendo para o compartilhamento, para o reconhecimento, para o
respeito. Segundo Bispo dos Santos (2023a, p. 14) a confluéncia remete a
unido de diferentes caracteristicas, identidades, culturas ou caminhos, e que
juntas promovem uma transformagao mutua que resulta em “uma forca que
rende, que aumenta, que amplia”. A confluéncia é, portanto, um processo
de fortalecimento coletivo, pois, ao confluir, os diferentes elementos que se
juntam ndo perdem sua esséncia, mas incorporam a diversidade do outro,
gerando algo novo, com mais poténcia e sabedoria.

Para representar as confluéncias, recorro a imagem de uma paisagem
costeira, retratando o quotidiano de um pescador artesanal, cujo modo de
vida esté tradicionalmente associado a natureza, ao regime dos ventos e das
marés, ao deslocamento dos peixes, em um determinado territorio ancestral.
Essa cena simboliza a diversidade biocultural entrelacada na teia da vida,
guiadas por uma ética do Bem Viver. A paisagem ilustra a realidade de pesca-
dores e pescadoras artesanais que vivem na costa brasileira e que diariamente
reexistem em seu cotidiano, remando de diferentes formas para manter seu
modo de vida, construido a partir do conhecimento ecoldgico ancestral em
reciprocidade com a natureza.

Essas reflexdes emergem de inquietacdes acumuladas ao longo de mais
de duas décadas de atuagdo como servidora publica e especialista em meio
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ambiente no 6rgao gestor das unidades de conservagao (UC) federais, atual
Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio). Minha
trajetoria profissional se iniciou em Alagoas, como bidloga responsavel pelo
monitoramento de peixes-boi marinhos em vida livre, com foco na ecologia
desse mamifero aquatico ameacado de extingdo devido a intensa pressao de
caca que sofreu no passado. Esse periodo inicial despertou um processo de
transformagao cognitiva, intensificado entre 2005 e 2014, quando trabalhando
junto aos povos tradicionais das marés e das 4guas nos manguezais amazo-
nicos, pude observar as conexdes profundas entre os modos de vida dessas
comunidades e a biodiversidade. Em 2014, passo a atuar no sul do Brasil,
onde entro em contato com outro contexto e realidade de vida das comunida-
des tradicionais nesta regido, pressionados pela expansao urbana e supressao
dos ecossistemas naturais. Passo a lidar com os conflitos decorrentes, entre
outros, da sobreposicao das UC com os territorios ancestrais de povos indi-
genas, quilombolas e outras comunidades tradicionais, me deparando com
um contexto de expropriagdo historica desses povos contracoloniais € que
evidenciou as violéncias estruturais perpetuadas por politicas publicas de
conservacao da diversidade biologica.

O arcabougo juridico brasileiro, notadamente a Lei n® 9.985/2000 que
instituiu o Sistema Nacional de Unidades de Conservacao da Natureza
(SNUC), divide as UCs em categorias de prote¢do integral e uso sustenta-
vel. Contudo, a sobreposi¢ao das UC de protecdo integral — onde os usos
diretos dos recursos naturais nao sao permitidos — sobre territorios tradicio-
nais desafia os direitos garantidos pela Constitui¢do Federal de 1988, que
reconhece a importancia desses territorios para a reproducao fisica, cultural
e economica de povos indigenas e comunidades tradicionais. A insuficiéncia
do regime transitorio estabelecido pelo SNUC exige uma reinterpretagao
da lei a luz de dispositivos supralegais, como a Convengdo 169 da OIT?,
entre outros, que estabelece, por exemplo, o direito a Consulta Livre, Prévia
e Informada. Em 2021, o ICMBio adotou uma interpretagao sistémica das
normas legais, onde reconhece a possibilidade de manutencao permanente
das populagdes tradicionais nas UCs de prote¢do integral, ao destacar a sua
relevancia para a diversidade biocultural. Esta nova orientagao juridica busca
compatibilizar os direitos dos povos tradicionais com os direitos difusos de
ambiente ecologicamente equilibrado a todos.

3 A Convengao 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho (OIT) trata sobre Povos Indigenas e Tribais.
Foi adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989, sendo aprovada pelo Congresso Nacional pelo Decreto
Legislativo n° 143/2002, em vigor desde 2003, e promulgada pelo Decreto n® 5.051/2004. A Convengéao
oferece uma definicéo para os povos tribais, sendo aqueles “cujas condigdes sociais, culturais € econdmicas
os distingam de outros setores da coletividade nacional, e que estejam regidos, total ou parcialmente, por
seus proprios costumes ou tradigoes ou por legislagdo especial.”
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Para aprofundar as reflexdes sobre essa problematica dos povos tradicio-
nais afetados pelas unidades de conservacao de protegdo integral, trago um
relato sobre a realidade de resisténcia e reexisténcia de pescadores e pescadoras
artesanais que tiveram seus territorios tradicionais de pesca transformados em
um Parque Nacional no litoral do Rio Grande do Sul. O Parque Nacional da
Lagoa do Peixe foi criado em 1986, sem consulta publica, sob um territorio
de pesca artesanal existente desde o século XIX. Embora a criagdo do Parque
tenha contribuido para a conservacgao de ecossistemas de relevancia global,
sua implementagdo imp0s sérias restri¢des ao modo de vida dos pescadores
da Lagoa do Peixe. Somente ap6s 33 anos da criagdo do Parque e de um longo
periodo de conflito, foi firmado o primeiro acordo formal da pesca artesanal,
procurando reconciliar conservacao, direitos e dignidade da pessoa humana. A
experiéncia, ainda embrionaria, evidencia a importancia de arranjos adaptativos
que reconhecam direitos historicos e promovam a cogestao do territorio com as
comunidades tradicionais, cujas ancestralidades se relacionam com territorios
de vida de cada povo. A valorizagdo dos seus conhecimentos ancestrais € o
reconhecimento de seus modos de vida sdo elementos importantes na cons-
trugdo de paradigmas mais justos e equitativos na gestao de areas protegidas,
inspirados pela ética do Bem Viver e pela ideia de confluéncia.

Assim como Négo Bispo nos ensina, confluéncia nao significa fusao
ou assimilag@o, mas sim um espago onde diversas perspectivas coexistem,
influenciam-se e se enriquecem, mutuamente, sem que haja anulagao de uma
ou outra. Em convergéncia ao seu pensamento, a confluéncia ¢ vista aqui
como uma alternativa ao paradigma de resisténcia, principalmente porque
nao apenas se volta ao enfrentamento do poder opressor, mas as perspectivas
outras, a partir da convivéncia entre saberes e praticas, pelo ato de reexistir ao
tecer redes de Bem Viver. A partir dessa relagdao de confluéncia com a Terra
e com o conhecimento ancestral, encontramos uma via auténtica para reexis-
tir e viver em plenitude. O reconhecimento do modo de habitar a Lagoa do
Peixe de pescadores e pescadoras artesanais que vivem nesse territorio, agora
protegido por um Parque Nacional, parece o caminho para transformagao dos
conflitos e para a confluéncia das potencialidades desse encontro.

Esse caminho nos lembra que, para seguir adiante, precisamos de
uma escuta e observagdo atentas a natureza e suas interfaces com a cultura,
honrando e preservando a diversidade que nos sustenta. E em meio a essa
confluéncia, a esse ponto de encontro, que ¢ pedagogico, que reafirmamos
nossos propositos, nossas singularidades e encontramos formas de coexistir
de maneira respeitosa e comprometida com o mundo que nos acolhe. Assim
como Négo Bispo nos propode, a ideia de confluéncias como encontros que
nao eliminam as diferencas, mas as celebram e as enriquecem, a sabedoria
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dos povos tradicionais expressa como nossa existéncia pode apontar para um
fluxo constante de aprendizagens mutuas com o mundo ao redor.

Em cada arvore, rio e montanha, ha uma historia que se entrelaga a nossa,
conectando nossos destinos. Aprendemos, assim, a olhar o planeta com uma
nova percepcao — que nos recorda que nao estamos em situagdo de cisdo e
sim de conex@o com a natureza, compartilhando um proposito comum de
reexisténcia e de renovagao.

Reconhecer os direitos dos povos tradicionais ¢ compreender a con-
fluéncia da vida. E refletir sobre a simbologia da diversidade biocultural em
reciprocidade com diferentes formas de habitar a Terra, guiadas por uma ética
do Bem Viver. E apontar para um caminho de compreensio da intrinseca
relacdo dos povos tradicionais com seus territorios ancestrais onde estabele-
ceram modos de vida inicos — imbricados na teia da vida. E superar o “mito
moderno da natureza intocada” (Diegues, 1996) e inspirar novas estratégias
de conservacgao da diversidade biologica.

A teia do bem viver: ancestralidade, resisténcia e reexisténcia

Nossas reflexdes aqui tecidas convergiram para um ponto central: a
necessidade de ressignificar nossas praticas e concepcoes de mundo, tomando
como referéncia a interdependéncia entre saberes, territorios e modos de vida.

Articulando nossas trajetorias pessoais de formacao e de pesquisas refle-
timos sobre como os saberes ancestrais, em didlogo com praticas de vida
emergentes, fortalecem resisténcias socioculturais e promovem interagdes
plenas entre seres humanos e ambientes naturais. Reconhecemos que a luta
pelo Bem Viver se fundamenta na diversidade e complexidade biocultural,
entretecendo ancestralidades em uma teia de relagdes que sustentam modos
de vida mais integrados e justos.

Como ressaltado por Reinaldo Fleuri, a “Pedagogia da Reexisténcia
Ancestral” aponta para um modelo educativo critico e decolonial, no qual a
reconexao com os valores ancestrais permite superar dispositivos coloniais e
disciplinadores, promovendo solidariedade, criatividade e integralidade como
formas de resisténcia vital. Essa abordagem, profundamente inspirada pelas
cosmovisdes do Bem Viver, nos desafia a repensar a educagdo em um cendrio
de crise civilizatoria global.

Patricia Pereira nos trouxe a metafora da ancia timorense, uma guardia
de saberes que personifica a harmonia entre seres humanos e natureza. Sua
narrativa ampliou nossa compreensdo do conceito de “reexistir”’, mostrando
que ele transcende o ato de resistir, propondo modos de vida alternativos
enraizados em praticas comunitarias e saberes ancestrais. Essa perspectiva
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nos convida a enxergar a natureza como uma entidade viva, interligada a
nossa existéncia, e a cultivar pedagogias que honrem a diversidade cultural
e bioldgica como pilares do Bem Viver.

Carolina Alvite trouxe a tona a importancia das “confluéncias” biocultu-
rais, destacando como os saberes tradicionais podem dialogar com politicas
publicas inclusivas em contextos de gestdo ambiental. Ao explorar o contexto
dos conflitos decorrentes da sobreposicao de UC de protecao integral, com
reflexdo sobre a situagdo na Lagoa do Peixe, Alvite demonstrou que a inte-
gracdo de praticas participativas e a valorizacao de direitos histéricos podem
reconciliar conservagdo e modos de vida tradicionais. O conceito de confluén-
cia, como defendido por Négo Bispo, inspira uma visdao onde diferentes saberes
se ampliam mutuamente, fortalecendo tanto os sujeitos quanto os ecossistemas.

O entrelagcamento coautoral das narrativas revelou a centralidade das
ancestralidades na constitui¢do das identidades pessoais e étnicas, eviden-
ciando que reexistir € um ato de ressignificagdo e recriagdo. Dessa confluéncia,
emerge um chamado para reinventarmos, pedagogicamente, nossa forma de
estar no mundo, reconhecendo que educacao, espiritualidade e meio ambiente
nao sdo dimensoes isoladas, mas expressoes interligadas em um mesmo tecido
vital. O Bem Viver, entdo, ndo ¢ apenas um ideal abstrato, mas um compro-
misso ético e politico que nos convida a um mergulho profundo na terra e na
memoria, buscando recriar mundos nos quais a reciprocidade, o encantamento
e a justica sejam principios da vida.

Pedagogias ancestrais para bem viver

Na interagdo com os participantes dos grupos pesquisadores constituidos
durante nossa experiéncia pedagdgica na UFSC em 2024, aprendemos que
as lutas ancestrais pelo Bem Viver transcendem fronteiras geograficas e sao
manifestagdes de um modo diverso de habitar o mundo. Essa diversidade
de experiéncias, que Négo Bispo (2023a) descreve como caracteristica dos
“povos contracoloniais”, evidencia uma resisténcia e uma reexisténcia que se
reinventam em resposta as fraturas impostas pela Modernidade.

Reconhecemos que essas experiéncias desafiam radicalmente as impo-
sigdes coloniais, ao consagrarem alternativas concretas para enfrentar as cri-
ses socioambientais globais. Experiéncias essas que se apresentam como
propostas, que possuem a possibilidade de se entretecerem rizomaticamente,
mediante pedagogias ancestrais que cultivam a vida em plenitude.
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O enraizamento em nossas ancestralidades

Uma experiéncia marcante que nos chamou a atengdo para os saberes
e as pedagogias ancestrais como caminho de constru¢ao do Bem Viver foi
a nossa visita a Comunidade Pira Rupa, em 11 de outubro de 2024. Marco
Karai Jekupe Mirim (Marco Antonio Oliveira da Silva), cacique da Aldeia
Guarani Pira Rupa, e sua esposa Jaxuka Rete (Cristiana Samaniego), diretora
da Escola Indigena de Educagao Fundamental®, receberam-nos na Opy (Casa
de Reza), ao redor do fogo, o que animou a instigante conversa.

A Aldeia Pira Rupa foi fundada em 1993, sendo seu primeiro cacique Augusto
Tataendy. O espago territorial no comego foi muito pequeno, mas com o
tempo foi sendo recuperado e hoje conta com dez hectares. O cacique atual-
mente ¢ Marco Karai Jekupe, que também ¢ professor da cultura na escola.
A escola comegou a funcionar em 1994, num espago que ndo so6 era desti-
nado para educagdo, mas também como centro de reunides, festas e demais
encontros. Quando este espaco foi derrubado para dar lugar ao que hoje é
0 opy, a escola passou a funcionar em diferentes casas de familia da aldeia.
O espaco que ocupamos hoje, foi terminado em 2016, depois de muita luta.
Sendo que a construcdo da escola comegou em 2013 (Samaniego, 2024, p. 4).

O cacique Karai Jekupe Mirim manifestou sua alegria em nos receber
em sua comunidade, uma atitude tradicional do povo Guarani®. Apesar da
frustracdo historica que os povos originarios tiveram na relagao com os colo-
nizadores — que sendo bem recebidos, roubaram e assassinaram os nativos
— continuam a cuidar e a tratar as pessoas com carinho.

Esta atitude de acolhimento, respeito e reciprocidade ¢ inerente a0 modo
de ser e viver Guarani, compartilhado no cotidiano da comunidade, tal como o
cacique enfatizou: “Trabalhamos juntos, cantamos juntos e vamos juntos para
as partidas de futebol. Quando hé eventos, vamos todos juntos. Somos assim,
uma familia. Temos muito respeito uns pelos outros, € € muito raro brigarmos”.

E foi assim que o Marco Karai Jekupe Mirim e Cristiana Jaxuka Rete,
junto com as criangas e professores da Escola Indigena Pira Rupa, nos aco-
lheram, um grupo de aproximadamente sessenta estudantes e professores
da universidade.

4 A Escola Indigena de Educagao Fundamental Pira Rupa (EIEF Pira Rupa) € uma instituicéo publica estadual
localizada na Estrada Geral de Massiambu, s/n, Aldeia Indigena Massiambu, Palhoga, SC, CEP 88130-100.
A escola oferece Ensino Fundamental (Anos Iniciais e Finais) e Ensino Médio EJA (Supletivo).

5 O povo Guarani no Brasil pode ser compreendido em trés subgrupos — Guarani-Nandeva, Guarani-Kaiowa
Guarani-Mbya — com diferengas nas formas linguisticas, costumes, praticas rituais, organizagao politica e
social, orientag@o religiosa, assim como formas especificas de interpretar a realidade vivida e de interagir
segundo as situagdes em sua historia e em sua atualidade (Instituto Socioambiental, 2025).
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Contaram-nos que a cultura Guarani ¢ marcada por uma rica cosmologia
espiritual, na qual as divindades, os espiritos e os ancestrais desempenham
papéis fundamentais na organizagao social e na formagao da identidade indi-
vidual e coletiva. Dentro dessa tradigdo, existe uma hierarquia espiritual que
rege os aspectos da vida comunitéria e influencia praticas culturais, rituais e
a educagdo das novas geragdes.

Na nossa cultura — explicou o cacique Marco — existe um Deus e varios
reinos que cuidam da gente. Nossas almas vém de cada reino. Por isso,
quando a gente se identifica com outra pessoa, ¢ porque sua alma veio do
mesmo reino. A gente ja era amigo 14 em cima. Quando vem para ca, a
gente se dd muito bem. A gente sabe disso também pelo nome. Em certa
época do ano (na cerimonia de Nhemongarar), o Xeramoi, o curandeiro,
faz o batismo da crianga e revela seu nome, indicando de qual reino ela
veio. Ai a gente se reconhece (Marco Karai Jekupe, 2024).

A atribui¢do do nome no Nhemongarai® ndo é apenas uma formalidade,
mas um momento em que o “nhe’€”’ da crianca se manifesta plenamente,
integrando-a a comunidade e a sua linhagem espiritual. Esse nome carrega
significados profundos, relacionados as divindades e aos antepassados, ¢
orienta os propoésitos de vida de cada pessoa na sociedade Guarani.

O cacique e a diretora da escola da aldeia Pira Rupa nos relataram como
esse processo de nomeacao e fortalecimento espiritual das criangas ¢ essencial
para a constitui¢cao da identidade pessoal e coletiva dos Guarani, pois reforca
a ligagdo entre os membros da comunidade e seus antepassados, garantindo
a continuidade das tradi¢des e valores espirituais.

Os valores culturais sdo transmitidos de geracdo em geragao por meio
de narrativas orais e da participago ativa das criangas nas atividades sociais

6 O termo Nhemongarai é de origem guarani e refere-se a um ritual significativo na cultura Mbya-Guarani,
conhecido como “rito de nominagéo” ou “batismo”. Este ritual € realizado para atribuir nomes sagrados as
criangas, marcando sua integragéo plena na comunidade e fortalecendo sua identidade cultural. Durante a
cerimdnia, conduzida por lideres espirituais, sdo realizadas praticas como cantos, dangas e consagragéo
de alimentos, estabelecendo uma conexao profunda entre os participantes e as divindades guaranis. Além
disso, o Nhemongarai também pode envolver a consagragao de alimentos, como o milho e a erva-mate,
reconhecendo-0s como dadivas divinas e reforgando a relagéo harmoniosa entre o povo guarani e a natureza
(Ramo; Affonso, 2023; Silva, 2020).

7 Na cultura Guarani, o termo “nhe’&” possui um significado profundo e multifacetado, abrangendo conceitos
como espirito, sopro, vida, palavra e fala. Para os Guarani Mbya, “nhe’€” é a fala utilizada em momentos
especificos, como nas casas de reza durante ceriménias religiosas, referindo-se ao ser espiritual. Além disso,
¢é empregada para explicar a origem e o significado dos nomes, destacando sua importancia sagrada. Por
outro lado, entre os Guarani Nhandewa, “nhe’€” é a fala cotidiana, enquanto “aywu” representa a palavra
sagrada utilizada em contextos rituais. Essa distingao evidencia a riqueza e a complexidade linguistica e
cultural entre os diferentes subgrupos Guarani (Benites, 2023).



46

e religiosas. Desde cedo, elas sdo educadas sobre os mitos, rituais € a impor-
tancia dos ancestrais, consolidando sua identidade dentro da comunidade.
Sobre esse aspecto, tivemos a possibilidade de escutar o professor timo-
rense Vicente Paulino que, durante sua participagdo em nosso curso, abordou
a importancia da representagdo identitaria em seu pais, alegando a presenga
de uma harmonia de seu povo com as suas praticas culturais e seus rituais.
Para exemplificar a importancia da cultura em Timor-Leste, partiu do papel
exercido pela uma-Ilulik, que ¢ “considerada casa sagrada dos timorenses,
onde se celebram os rituais sagrados dos ancestrais. E neste local também
se encontra a representagao simbolica do ‘fluxo da vida’, isto ¢, refere-se a
esséncia da fertilidade das mulheres timorenses como a Mae-Terra que sus-
tenta seus filhos” (Araujo, 2013, p. 36). Durante sua fala, um aspecto bastante
interessante foi o destaque da presenca da identidade ancestral a partir dessa
instituicao, que ¢ um local sagrado para o povo timorense. Assim:

[...] em Timor-Leste, cada linhagem tem suas proprias casas sagradas e todas
as praticas e rituais ligadas com ritos agricolas, ritos de passagem, ritos
funebres, ritos de lavar os olhos?, tudo isso pratica-se dentro da casa sagrada,
mas antes de entrar na casa sagrada, particularmente no que diz respeito
aos ritos agricolas, comegamos logo no altar que € feito em frente a casa
sagrada e dai que € que se comeca a entrar na casa sagrada (Paulino, 2024).

Nesse sentido, Sousa e Paulino (2024), afirmam que a uma-lulik ¢ um
elemento de vinculo do sujeito com sua cultura de origem, ja que, de forma
ancestral, garante a continuidade dessa cultura. Portanto, a casa sagrada &,
prioritariamente, um lugar do pertencimento do povo de Timor-Leste, ao se
configurar como o /ocus da experiéncia com as diversas linguas maternas que
existem em seu territorio. “O nome de cada uma-lulik é dado, escusado dizer, na
lingua da cultura da qual ela é uma expressao” (Sousa; Paulino, 2024, p. 111).

De maneira semelhante, na cultura Guarani, a Opy — casa de reza — ¢ o
centro de encontro de toda a comunidade.

A casa de reza ¢ lugar sagrado para o Guarani Mbya, lugar espiritual que
os regadores (Xeramoi ou Xejaryi) usavam e usam ainda hoje para se
comunicar com Nhanderu (Deus). A casa é o espago, onde sdo realizadas

8 A esse respeito, em sua tese de doutorado, Rosiete Costa de Sousa (2019) aborda a tradi¢ao de lavar os
olhos a partir da fala de um dos professores de Timor-Leste, participante de sua pesquisa: “Ele ndo lava
porque os olhos tém sujeira... é para enxergar, € para ver o mundo, € para abrir... ‘veja l& o mundol... que é
assim mesmo!’ Ela esta a se introduzir no mundo no meio das pessoas, de uma comunidade. E ela, queira
ou ndo, vai fazer parte desta comunidade... ‘'vé, enxerga, vé as plantas, vé as pessoas, vé tudo isto que
esta dentro de vocé! porque o olho € um dos mais importantes instrumentos no homem, né? Ele permite
ver 0 mundo, conhecer as coisas [...]” (Prof. Jodo, 12 de margo de 2013 apud Sousa, 2013, p. 90).
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as atividades religiosas, desde rituais de cura, reunides, batismo, canto
e danga. Nao ha um lugar especifico para a sua construcdo, desde que
quando construida, a porta seja direcionada para onde o sol nasce. [...] Ela
¢ como se fosse a escola guarani, onde a comunidade aprende os saberes
e os valores que existem no nhandereko, além disso, aprendemos varias
coisas relacionadas ao universo (cosmologia) (Samaniego, 2024, p. 29).

E neste espago que cotidianamente se encontram, cantam, dangam, rezam
e, sobretudo, conversam ao redor do fogo. A casa de reza ¢ construida em
mutirdo com a participagdo de todos, utilizando elementos da natureza. A
arquitetura, com a porta da frente aberta para o sol nascente e uma janela
voltada para o sol poente, facilita a circulagdo das boas energias, que animam
a comunidade em suas decisdes frente aos inimeros conflitos que vive, no
contexto social marcado pela colonialidade.

A defesa de seu territorio ¢ fundamental para cultivar seu modo ancestral
de viver, em consonancia aos ritmos da natureza e os designios de Nhan-
deru, a divindade suprema. O Tekoha ¢ o espago da aldeia, onde os Guarani
podem viver conforme suas tradigdes, mantendo sua cultura, organizacao
social, espiritualidade e formas de subsisténcia. A agricultura, por exemplo,
ndo ¢ apenas um meio de subsisténcia, mas, também, um ato carregado de
simbolismo e rituais. Essa concepgao se confronta com o modo de producao
capitalista que vem se impondo violentamente pelo sistema mundo colonial,
gerando conflitos em multiplas dimensdes, que sdo enfrentados segundo dife-
rentes estratégias, de acordo com o contexto histdrico, social e cultural. O
povo Guarani Nhandeva da regido do Mato Grosso do Sul, da qual Cristiana
¢ originaria, vive um processo historico de conflito violento com as frentes
de ocupacao e explora¢do neocolonial dos territdrios e povos indigenas. As
liderangas indigenas sdo exterminadas ou cooptadas, as comunidades sao
dispersas e os indigenas sao induzidos a se inserir no mercado de trabalho
das cidades e das fazendas em condi¢des subalternas, marginais e precarias.

A resisténcia guarani a violéncia colonial se expressa na busca da “Terra
sem Mal” (Yvy Mara Ey), imaginado como um lugar de harmonia, onde nao
ha sofrimento nem injusti¢a. Mas essa busca nao ¢ s6 uma viagem fisica — ¢
um modo de viver, baseado na espiritualidade, na reciprocidade e na conexao
com a natureza. Porque, como afirma Melia (1990, p. 43), “no fundo ndo ¢ a
migragdo em si que define os Guarani, mas sim o modo particular de viver a
economia de reciprocidade”.

Karai Jekupe Mirim e Jaxuka Rete nos contaram que procuram sempre
manter essa atitude de respeito e cordialidade, mesmo nas relagdes com
os colonos vizinhos, que se apropriaram das terras dos seus ancestrais e
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continuam “ndo gostando de indio”. Para evitar conflitos, buscam sempre
conversar e pedir licenga para cruzar a propriedades, ao negociar o uso ¢ a
posse do territdrio, mesmo sabendo que pertencia a seus ancestrais. Com resi-
liéncia avangam em suas lutas, atravessando as fissuras da violéncia colonial
praticada pelo Estado-Nagao brasileiro, mediante a ocupagao de instancias
politicas (como a criagdo do Ministério dos Povos Indigenas), a mobilizagao
contra projetos politicos e econdmicos coloniais (como a ideologia do marco
temporal, as agdes predatorias do agronegocio, das mineradoras), assim como
as lutas por “aldear, reflorestar” a escola, o sistema de satide indigena, as
instituicdes de ensino superior.

De maneira proxima, as lutas e conflitos foram constantes na historia
da recente restauracdo da independéncia de Timor-Leste, especialmente no
periodo de dominagao indonésia. Nesse sentido, ao ser questionado sobre o
papel da cultura para o povo timorense, o professor Vicente Paulino também
apontou a presenga constante da cordialidade, especialmente na mediagao de
conflitos, assim como se expressa o povo Guarani. Destacou que com a cultura
se resolve os problemas sociais, sem a intervencao do poder policial. No caso
de disputa de heranca, por exemplo, nos disse que isso costuma se resolver
dentro da familia, por ser da mesma linhagem, com a media¢ao de um ancido
para a resolucdo do problema; depois buscam solugdes e, a0 mesmo tempo, se
o problema nao se resolver de forma pacifica, dai ha uma multa cultural, em
que aquele que criou o problema deve agir “no sentido de arrepender-se, para
pagar, para que este problema ndo se repita. A cultura € tdo importante em nossa
sociedade porque com a cultura fortificamos a relacdo social” (Paulino, 2024).

Em consonancia, também ressaltou que o papel da cultura esta em apoiar
o estado, em promover relagdes mais respeitosas, particularmente as atividades
dos governos, em que se realizam alguns ritos, por exemplo, no momento da
campanha, em que a comissdo de elei¢do, legislativa, chama “os politicos a
fazerem um ritual de dar bencao para que esses politicos quando entrarem no
terreno ndo se insultem, nao falem mal um do outro, uma forma de convivén-
cia pacifica na consolidagdo de seus programas politicos” (Paulino, 2024).

A importancia de trazer experiéncias de lugares distantes, como Timor-
-Leste, foi destacada como uma forma de ampliar nossas perspectivas sobre
ancestralidade, resisténcia e reexisténcia. Relacionar as falas de professo-
res e participantes ao longo do curso foi uma proposta entusiasticamente
aceita, pois nos permitiria extrair valiosos elementos que conectam essas
narrativas em uma escala planetaria. A troca de vivéncias, ideias e praticas
entre diferentes contextos geograficos e culturais reforgou a nocao de que a
ancestralidade ¢ um elo que une povos em um esforgo comum pela justica
e pela harmonia com a natureza.
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Um ponto central de nossa reflexdo foi o entendimento de que a recone-
xao com as ancestralidades promove uma harmonia essencial entre humanos
e natureza. Os processos de reexisténcia ancestral, manifestos nas lutas de
povos indigenas e quilombolas, exemplificam como essas interagdes podem
nos levar a uma vida plena e em sintonia com todos os seres que habitam o
planeta. O mergulho nas ancestralidades e a restauragdo de suas praticas e
valores apontam para um caminho de reconexao com a natureza, permitin-
do-nos trilhar uma perspectiva de vida em plenitude, na qual o cuidado ¢ a
reciprocidade se configuram como os pilares das relagdes sociais e ecologicas.

A confluéncia entre nossas ancestralidades

A confluéncia intercultural profunda entre as ancestralidades anuncia um
processo indispensavel para o fortalecimento da resisténcia cultural e social,
especialmente em comunidades tradicionais e indigenas.

Nossos didlogos com representantes dos povos originarios, indigenas,
timorenses, quilombolas e de outras comunidades tradicionais, proporcio-
naram uma troca profundamente significativa e trouxeram a tona a poténcia
dos saberes ancestrais, frequentemente marginalizados, que carregam em si
a esséncia de uma resisténcia que ¢, a0 mesmo tempo, cultural e social.

Esses saberes, intrinsecamente associados aos modos de ser e estar
no planeta, especialmente com relagdo aos recursos naturais, promoveram
reflex0es essenciais sobre a interconexdo dos sistemas sociais e naturais,
no reconhecimento da diversidade biocultural como base para a resiliéncia
socioecologica. A discussdo sobre a teia do Bem Viver surgiu nesse con-
texto, da emergéncia de uma amplitude de ideias sobre a interconexao entre
sistemas sociais e naturais, considerando-se a diversidade biocultural como
fundamental para a construcao de identidades dispostas ao enfrentamento das
crises socioambientais planetarias.

Uma questao central desse processo foi a relagao entre a conservagao
da natureza e as identidades culturais dos povos tradicionais. Essa reflexao
se fundamentou nas lutas por justica, dignidade e vida em plenitude, pilares
das trajetorias das comunidades com as quais dialogamos ao longo de nossas
vivéncias pessoais e durante o curso. A participagado das liderangas Lakland/
Xokleng e Kaingang no curso suscitou reflexdes sobre os conflitos constantes
em torno do marco temporal e das unidades de conservagao, destacando a com-
plexidade das relagdes entre seres humanos e a natureza. Essas perspectivas
ajudaram a compreender que a luta pela preservacdo dos territorios tradicionais
¢ também uma luta pela manuten¢do de modos de vida contracoloniais e de
valores ancestrais que se conectam profundamente com a terra.
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Essa situagdo nao ¢ isolada. Inimeras comunidades contracoloniais
vivem cenarios semelhantes, em que seus territorios tradicionalmente habi-
tados foram transformados em unidades de conservacao. Em nome de um
ideal global de conservagdo da natureza, essas comunidades sdo submetidas as
violéncias das mais diversas e ameagas @ manutencdo de seus modos de vida.

Um caso emblematico, localizado em Floriandpolis, ¢ o do Quilombo
Vidal Martins, sobreposto ao Parque Estadual do Rio Vermelho. As liderangas
dessa comunidade quilombola nos relataram como t€ém desenvolvido praticas
de reexisténcia durante um longo processo de reconhecimento e titulagao de
seu territorio tradicional. Nesse sentido, tentam superar o desafio de perma-
necer em um cenario de expansdo urbana, mediante resisténcia e luta contra
a tentativa de apagamento de um modo de vida ancestral, caracteristico de
sua forma unica de habitar aquele territorio em reciprocidade com a natureza.

Outro exemplo ¢ o dos pescadores e pescadoras artesanais da Lagoa do
Peixe, que tiveram seu territorio de pesca transformado em Parque Nacional.
O local se tornou um “territorio-de-exclusdo-e-luta”, evidenciando o movi-
mento de resisténcia e reexisténcia dessa comunidade pelo direito de existir.
Superar essa dicotomia sociedade-natureza requer a consideragao das multiplas
territorialidades e racionalidades na apropriacao e uso dos recursos naturais
comuns, promovendo uma gestao democratica, eficiente e equitativa nessas
areas sobrepostas, orientada pelo didlogo de saberes tradicionais, técnicos e
cientificos e pelo reconhecimento dos direitos dos povos ancestrais.

A importancia da confluéncia de nossas ancestralidades também se mani-
festa na constitui¢dao das identidades, especialmente no contexto escolar. O
relato do professor Vicente Paulino sobre a realidade de Timor-Leste ilustra
como a educacdo pode ser um espago de interculturalidade. Em sua opinido,
embora a escola intercultural propriamente dita ndo exista, os professores
atuam como mediadores dessa diversidade, promovendo a inclusdo de alunos
falantes de diferentes linguas e culturas.

A escola intercultural propriamente ndo existe, mas sempre na pratica
escolar ha uma nogéo de interculturalidade, levada pelos proprios profes-
sores, porque dentro da sala de aula ndo existem apenas alunos que falam
uma sé lingua, mas a sala de aula é composta por falantes de diversas
linguas. Por exemplo, no pais nés temos 16 linguas. Isto significa que
nds podemos encontrar dentro da sala de aula alunos que sabem alguma
dessas 16 linguas. Entdo cabe a professor tomar a iniciativa de adaptar a
proposta pedagdgica no sentido de incluir esses alunos (Paulino, 2024).

O resgate das ancestralidades por meio de uma educagdo intercultural
também encontra lugar nas ideias de Sousa e Paulino (2024) quando defendem
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a importancia da experiéncia ancestral timorense corporificada na uma-lulik
como mobilizadora de debates e didlogos contemporaneos na escola, promo-
vendo sua acdo afirmativa “[...] como experiéncia social, estética, ontologica e
epistemoldgica na politica educacional timorense” (Sousa; Paulino, 2024, p. 92).

Assim, a confluéncia intercultural profunda entre nossas ancestralida-
des promove ndo apenas a resisténcia cultural e social das comunidades tra-
dicionais, mas também, fortalece a sustentabilidade ambiental e a inclusao
educacional. Por meio do didlogo de saberes e da valorizacao das identidades
culturais, torna-se possivel construir uma sociedade mais justa, plural e em
harmonia com a natureza. O desafio que se impde ¢ garantir que esses proces-
sos tenham continuidade, valorizando os direitos dos povos ancestrais € pro-
movendo uma convivéncia respeitosa e equitativa nos territorios tradicionais.

Pedagogias ancestrais: confluir saberes e praticas de bem viver

Nossas trajetorias de vida e os temas geradores de nossas pesquisas expres-
sam a busca por promover agdes e pensamentos decoloniais nas praticas e ins-
tituigdes em que atuamos. O esforgo para compreender e potencializar praticas
de educagao intercultural, em didlogo e colaboragdo com os movimentos popu-
lares, levou ao questionamento das visoes antropocéntricas tipicas da ciéncia
moderno-colonial, ao aprendermos com 0s povos origindrios sua cosmovisao
do Bem Viver e suas pedagogias de reexisténcia ancestral. O ato de reexistir a
partir de outros mundos e pedagogias possiveis, alinhado a perspectivas ances-
trais e decoloniais, ultrapassa a simples reacdo as opressoes, criando modos
de vida alternativos, conectados as raizes culturais, aos saberes ancestrais e
as suas praticas comunitarias. A relagdo de confluéncia com a Terra e com o
conhecimento ancestral oferece uma perspectiva biocultural e decolonial para
viver em plenitude. Nesse caminhar, torna-se necessaria a escuta amorosa € a
observac¢ao atenta da natureza e das suas interfaces com as culturas.

Os aprendizados que tivemos em didlogo com a Aldeia Guarani Pira
Rupa e com os educadores Kaingang e Lakland/Xokleng, bem como com o
professor timorense Vicente Paulino, demonstram que a casa de Reza e os
rituais ancestrais representam processos pedagogicos potentes para ressigni-
ficar nossas relagcOes com a sociedade e com a natureza.

Ao propormos essas ideias preliminares, consideramos que tais pro-
cessos se configuram como pedagogias ancestrais, essenciais para a manu-
ten¢do de relagdes interculturais profundas, em convergéncia com a nog¢ao
de educagao como um ato decolonial — “amoroso, uma inscri¢cdo afetuosa
e solidaria”, que clama por um didlogo mais estreito ao pensamento con-
tracolonial e que “[...] vibra no tom da partilha, reconhece o dom da vida
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como evento ciclico e ecoldgico e, por isso, se envolve ao invés de se
desenvolver” (Rufino, 2021, p. 35).

Essas perspectivas convergem para reafirmar a necessidade de decoloni-
zar praticas institucionais e recuperar nossas conexdes com as ancestralidades,
permitindo reconfigurar as relagdes humanas e ecologicas. A reexisténcia
ancestral se manifesta como um processo de reconexao com a natureza, nao
como objeto a ser explorado, mas como entidade viva, sagrada, essencial a
vida em plenitude. Alinha-se, especialmente, a ideia de confluéncia, proposta
por Négo Bispo (2023a), entendida como uma forca promotora de praticas de
compartilhamento, resgate cultural e respeito mutuos, ampliando as possibi-
lidades de interagdo entre diferentes modos de vida e cosmologias.

As vozes dos povos indigenas, quilombolas, timorenses e pescadores
artesanais ecoam, na confluéncia entre nossos percursos, reverberando um
parentesco ancestral que nos vincula a busca por fecundar a rica diversidade
biocultural e transformar nossas formas de habitar o mundo. E nesse entrela-
camento de saberes, promovido pelas Pedagogias Ancestrais, que encontramos
forcas para resistir e inspiracao para reexistir, reinventando nossos caminhos
com base nas ancestralidades que se perpetuam de forma rizomatica, consti-
tuindo-se em praticas de Bem Viver.

Esse movimento atravessa os dispositivos da Modernidade, acirrando
suas contradi¢des estruturais e esgarcando as amarras coloniais. Compreende-
mos, assim, que a reconexao com as nossas ancestralidades constitui o fulcro
fundamental das praticas e Pedagogias Ancestrais de Vida em Plenitude.



CAPITULO 2

REEXISTIR PARA EXISTIR E ALGUNS
SABERES CONTRACOLONIAIS
PARA A EDUCACAO

Claudio Olivio Piotto
Lara Luisa Silva Gomes

A resisténcia perpassa todas as nossas existéncias. Somos o povo,
que onga daqui de Pintodora (Brasil); ja sentia a nossa presenga.
E ja sabia viriamos de longe;

Viemos virar povo, superar o fogo, horrores, temores da colonizagdo.
E depois de séculos entretecer mentes pelo

amor a ciéncia e a educacgdo.

E paramos em frente a Alkebulan (Africa), numa ilha Atlantica,
com passaros, sambaquis, indigenas, reencontram-se

novamente, no oceano de memorias chamado Atlantico.

E aqui pesquisadores vdo se desafiando e contra

colonizando suas vidas e suas pesquisas.

Lara Luisa Silva Gomes

A educacdo é o unico caminho seguro para as transformag¢oes
necessarias acontecerem. Romper com o tradicionalismo
oligarquico brasileiro é compromisso de uma educagdo
libertadora e inclusiva. Nesse aspecto precisamos que a
formacdo de professores quebre as barreiras do vocacionalismo
instituido e se torne profissional em constante e inquietante
busca por profundas e reais transformagées sociais.

Cléaudio Olivio Piotto

A educagdo é um ato de amor, por isso, um ato de coragem.
Ndo pode temer o debate.
Paulo Freire

Trouxemos para a discussao a necessidade da reexisténcia como forma de
resisténcia ativa frente aos sistemas de dominagao que historicamente subjuga-
ram e silenciaram comunidades negras, quilombolas e indigenas. Através das
lentes de conceitos como subalternidade (Fanon, 2002), vidas precarias (Butler,
2004) e dispositivos de silenciamento, a analise enfatiza como o colonialismo
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impds hierarquias sociais que perpetuam a marginalizagdo desses grupos. A
ferida colonial mencionada por Fanon (2002) ¢ revisitada como um traco
indelével da desumanizacdo dos povos africanos e indigenas no Brasil, cujo
legado persiste na atualidade por meio da exclusdo sistematica e da negagao
de direitos fundamentais, como a educagdo e o acesso a territorios ancestrais.

Ao longo do texto, evidencia-se o protagonismo das comunidades qui-
lombolas e indigenas na luta contra essas opressoes, destacando-se a defesa
de seus territorios e a reivindicagdo de direitos como atos de resisténcia e
reexisténcia. Esses movimentos ndo sdo apenas manifestacoes de resisténcia
passiva, mas constituem tecnologias ancestrais de aquilombamento e preser-
vacdo de saberes. A ancestralidade e o afeto emergem como pilares das poli-
ticas publicas educacionais que buscam romper com a invisibilidade histérica
imposta aos povos tradicionais.

A pedagogia decolonial ¢ apresentada como uma alternativa ao modelo
educacional eurocéntrico, desafiando curriculos e praticas que desconsideram
epistemologias indigenas e africanas. A etnomatematica (Rosa; Orey, 2024) e a
inter/transdisciplinaridade aparecem como estratégias essenciais para integrar
saberes diversos ao ensino formal, ressignificando narrativas e fortalecendo a
identidade cultural dos estudantes. Como apontam Silva e Estacio (2023), a
introdu¢do de narrativas comunitarias na educacdo fomenta um ensino mais
humanizado e representativo. Contudo, a efetivacao dessa transformagao exige
que a sociedade reconheca a importancia de uma educacao inclusiva e plural.

A coletividade, enquanto tecnologia ancestral, ¢ abordada como um prin-
cipio estruturante da vida dos povos tradicionais. Historicamente, a esco-
larizacdo formal foi utilizada como instrumento de dominacao, negando a
legitimidade dos saberes indigenas e quilombolas. No entanto, a vida comu-
nitaria sempre se sustentou pela partilha do conhecimento e pelo respeito a
diversidade, o que desafia 0 modelo educacional hegemonico. Como argu-
menta Krenak, a verdadeira inclusdao nao se da pela assimilagao a cultura
dominante, mas pelo respeito a autonomia dos povos originarios.

A dimensdo espiritual desses saberes também ¢ ressaltada, evidencian-
do-se a centralidade da fé ¢ da forga vital na resisténcia cultural e social.
Os cultos a natureza, os rituais de Orixas e as tradi¢coes sagradas dos povos
indigenas sdo espacos de reafirmac¢do da identidade e de preservagao das
memorias ancestrais. A oralidade, nesse contexto, apresenta-se como um dos
principais veiculos de transmissao de conhecimento, perpetuando-se por meio
de narrativas, provérbios e musicas que resistiram ao apagamento colonial.

A experiéncia inédita do curso oferecido como disciplina eletiva na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) ¢ um exemplo concreto da
tentativa de romper com as barreiras epistemologicas impostas pelo modelo
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académico tradicional. Integrando programas de pds-graduacao de diferentes
centros, a iniciativa reuniu um coletivo diverso de docentes e discentes, for-
talecendo um espago de reflexao sobre confluéncia, reexistir e reexisténcia.
Esse tipo de experiéncia académica demonstra o potencial da educagdo como
ferramenta de transformacao social, possibilitando a construgao de um ensino
mais democratico e representativo.

Por fim, o texto enfatiza a necessidade de politicas publicas que reco-
nhecam e valorizem a pluralidade dos saberes tradicionais, promovendo a
participagdo ativa das comunidades indigenas e quilombolas na construgao
de curriculos e metodologias pedagogicas. A descolonizagdo da educacdo ¢é
entendida como um ato de reparacdo histdrica, essencial para romper com
as estruturas de poder que perpetuam a exclusdo e para garantir um sistema
educacional verdadeiramente inclusivo e democratico.

Resistir para reexistir

Os sistemas de poder dominantes ndo apenas determinam, mas também
naturalizam as formas pelas quais identidades, corpos e experiéncias humanas
sao moldados, gerando impactos psicologicos, sociais, culturais e politicos
de grande magnitude. Conceitos como subalternidade (Fanon, 2002), vidas
precarias (Butler, 2004) e dispositivos de silenciamento de vozes negras e
indigenas reiteram que a imposi¢ao de hierarquias sociais e a categorizagao de
seres humanos sdo elementos estruturantes da dominagao econdmica e politica.

Frantz Fanon (2002, p. 205) j4 apontava que a “ferida colonial” ¢ uma
marca indelével desse processo de inferiorizagdo, configurando-se na violenta
desconstru¢ao da condi¢ao de humanidade dos povos africanos e de sua con-
sequente subjugacao. No Brasil, essa desumanizagao se consolidou ndo apenas
pela escravidao transatlantica, mas também pelo exterminio e marginalizagao
dos povos indigenas, processos que estdo intrinsecamente ligados a propria
formacao da sociedade brasileira.

As comunidades quilombolas e indigenas sdo, historicamente, protago-
nistas de uma luta permanente contra a subalternizagao imposta pelo sistema
hegemonico dominante. Sua insurgéncia se manifesta tanto na defesa de seus
territorios contra a expropriacdo promovida por agentes econdOmicos quanto
na reivindicagao de direitos negados pelo Estado, como o acesso a educagao,
saude, transporte e infraestrutura. Esse movimento ndo ¢ apenas uma resis-
téncia passiva, mas um ato ativo de reexisténcia, uma tecnologia ancestral de
aquilombamento e de preservacgdo de saberes e praticas comunitarias.

A ancestralidade e o afeto sdo elementos centrais nas politicas publicas
educacionais que buscam romper com a invisibilidade histérica imposta aos
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povos tradicionais. A educagdo decolonial emerge como um caminho essen-
cial para ressignificar os curriculos escolares e fortalecer a identidade cultural
dos estudantes. Modelos de ensino que incorporam saberes ancestrais, como
demonstrado em pesquisas de Santos et al. (2024), evidenciam que a inte-
gragdo desses conhecimentos as praticas pedagdgicas nao apenas promove a
inclusdo, mas também estimula processos de aprendizagem mais significativos
e conectados as realidades dos sujeitos historicamente marginalizados.

A pedagogia decolonial desafia o eurocentrismo, propondo curriculos
que valorizem a multiplicidade de epistemologias. A etnomatematica, por
exemplo, reconhece a matematica presente nos sistemas de conhecimento
tradicionais e a integra a pratica pedagogica (Rosa; Orey, 2024). Da mesma
forma, a inter/transdisciplinaridade surge como ferramenta crucial para des-
construir esteredtipos e enfrentar a violéncia e o preconceito, possibilitando
um ensino mais conectado as experiéncias comunitarias e ao fortalecimento
da autonomia dos sujeitos. Como apontam Silva e Estacio (2023), o uso de
narrativas e produgdes autorais das comunidades indigenas nos processos
pedagdgicos ressignifica suas histérias € memorias, promovendo um ensino
mais humanizado e representativo. Para que essa revolugdo educacional ocorra
de forma abrangente, ¢ imprescindivel que a sociedade, como um todo, reco-
nheca a urgéncia de um ensino inclusivo, que respeite a diversidade e valorize
a pluralidade cultural como uma riqueza coletiva.

Saberes contracoloniais para a educacio
O saber das coletividades

A escolarizagao formal, ou educacao formal, e seus curriculos sempre
foram utilizados como instrumentos de dominagao sobre grupos vulneraveis,
como os povos indigenas, quilombolas e outras comunidades tradicionais.
Historicamente, esses grupos tiveram seus saberes populares e cientificos des-
considerados ou mesmo negados, em um processo continuo de marginalizagdo
cultural e epistemologica. O conhecimento académico, de matriz eurocéntrica,
foi imposto como unico legitimo, invisibilizando formas de aprendizagem que
transcendem a oralidade, o simbolismo e a relagdo integrada com a natureza,
elementos fundamentais das cosmovisdes desses povos.

A coletividade sempre foi uma tecnologia ancestral de sobrevivéncia.
Para indigenas e quilombolas, a vida em comunidade ¢ estruturada pelo tra-
balho conjunto e pela valorizagdao da diversidade, reconhecendo a riqueza
presente na diferenga. Trata-se de uma filosofia que promove o respeito ¢ a
troca entre distintos saberes e culturas, sem a necessidade de hegemonizar ou
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submeter o outro. Como afirma Ailton Krenak (2020), “os povos podem se
unir sem serem todos iguais, cada um com sua autonomia, aspirando o mundo
que quiser viver”. Alguns paises, como Colémbia e Equador, avangcaram na
institucionalizag@o desse reconhecimento, adaptando suas constituigdes para
um viés plurinacional, o que confere maior representatividade e direitos a seus
povos originarios e tradicionais. No Brasil, porém, essa transformagao nao
ocorreu. Krenak (2020) argumenta que, em nosso contexto, as populagdes
historicamente marginalizadas sdo tratadas como meros apéndices de uma
nacao monolitica, em que até mesmo agoes afirmativas muitas vezes operam
pela assimilacdo a cultura dominante, em vez do respeito a pluralidade.

A coletividade se manifesta de forma pulsante na luta pela preserva-
¢do das terras ancestrais, nas expressoes artisticas, como dangas e teatros de
resisténcia, nas inumeras marchas por justica, na religiosidade e na partilha
de cuidados e rituais cotidianos. O simples ato de plantar, colher e celebrar
a comida ¢ um ato de coletividade. Para as comunidades quilombolas, as
cozinhas sdo espacos sagrados, onde a memoria, a resisténcia e a identidade
se fortalecem na unidade. Esse saber ancestral, que reconhece a poténcia da
diversidade, faz com que individuos se tornem porta-vozes de seus coletivos.
A historia nos mostra inimeros Zumbis e Ambrosios, liderangas quilombolas
que se insurgiram contra a dominagao colonial. Em Alagoas e Minas Gerais,
lideraram o Quilombo dos Palmares ¢ o Quilombo do Campo Grande, resis-
tindo por mais de um século a persegui¢ao da Coroa portuguesa. Quando um
deles era capturado ou morto, outros assumiam seu nome ¢ papel na resis-
téncia, confundindo os opressores e demonstrando a for¢ga de um movimento
que era muito mais do que individual: era uma coletividade.

No entanto, mesmo reconhecendo a poténcia do coletivo, ainda enfrentamos
desafios em nossa pratica pedagogica contemporanea. As metodologias educacio-
nais seguem priorizando a individualidade e a meritocracia, dificultando o trabalho
coletivo. A tendéncia de escolher apenas colegas com afinidades em atividades
grupais reduz a possibilidade de troca e de aprendizado pela diferenga, empobre-
cendo a experiéncia educacional. O trabalho coletivo exige um reposicionamento
epistemologico, no qual a interculturalidade e o respeito a diversidade sejam
principios centrais. Segundo Fleuri (2003), os movimentos sociais e educacionais
que propdem a convivéncia democratica entre diferentes grupos e culturas, tanto
no ambito nacional quanto internacional, buscam construir referenciais episte-
molégicos que superem o medo ou a tolerancia indiferente ao outro. O objetivo
¢ construir uma leitura positiva da pluralidade social e cultural, promovendo um
novo ponto de vista que respeite as diferencas e reconhega a paridade de direitos.

A coletividade, portanto, ndo € apenas um conceito, mas uma pratica
viva e necessaria para a constru¢ao de sociedades mais justas e equitativas. A
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valorizagdo dos saberes tradicionais e a interculturalidade precisam ser incor-
poradas ao processo educacional, para que se rompam as barreiras impostas
pela hegemonia cultural e epistemologica, permitindo que os saberes das cole-
tividades ocupem seu devido espago na construcdo do conhecimento humano.

O saber da fé / forca vital

Os cultos a natureza representam a forga vital presente em cada ser humano.
Esses cultos resistiram a séculos de violéncia, imposicao cultural e tentativas de
apagamento historico. Nem as atrocidades cometidas nos navios negreiros nem
a colonizacdo for¢ada dos povos indigenas conseguiram eliminar a memoria
ancestral que atravessa geragdes. A expressao forca vital, presente nas filoso-
fias africanas, designa a energia criadora do mundo visivel e invisivel, sendo
um elemento essencial para a existéncia e a resisténcia dos povos tradicionais.

De acordo com Lopes e Simas (2021, p. 28), “todo ser humano constitui
uma parte viva, ativa e passiva na cadeia das Forc¢as Vitais, ligado, acima, aos
vinculos de linhagem ascendente e, sustentando abaixo de si, a linhagem de
sua descendéncia”. Nas religides contracoloniais, bem como nas manifestagdes
religiosas sincréticas de matriz africana, como congadas, reinados, Festa de
Sao Bendito, Nossa Senhora do Rosario, folia de reis do oriente, caretagem,
ticumbi, mogambique, entre outras, saidam-se os ancestrais.

Nos cultos de Orixas, na Umbanda, no Candomblé e nas praticas sagradas
dos encantados dos povos origindrios, a manutengao da forca vital € central
para a sobrevivéncia espiritual e cultural. O conceito de Ory, que em ioruba
significa “cabeca”, representa a divindade que habita em cada individuo e
orienta seu destino. A religiosidade de matriz africana, assim como as pra-
ticas espirituais indigenas, sustenta-se na relagdo com a ancestralidade e na
continuidade de saberes transmitidos oralmente ao longo das geragoes.

Nas casas de reza dos Guarani, a arquitetura e a organizacao espacial
carregam profundas simbologias associadas ao ciclo solar e a cosmologia
ancestral. A posicao da porta, voltada para a nascente, e das janelas, alinhadas
ao poente, nao sao meras escolhas estruturais, mas representacdes da conexao
entre o mundo terreno e as forgas celestes. Esse ordenamento remete ao papel
fundamental do Sol na organizagdo da vida e dos ciclos naturais, refletindo a
visdo de mundo desse povo originario.

A tradi¢do oral guarani mantém viva a historia da grande onga, uma nar-
rativa que antecipa simbolicamente a chegada da colonizagdo e a ameaga que
ela representaria as suas formas de vida. Os ancestrais, ao conceberem essa
narrativa, demonstravam sua capacidade de interpretar e prever grandes trans-
formacodes historicas e suas consequéncias para o equilibrio da comunidade.
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Esses saberes, transmitidos de geracdo em geracdo, evidenciam nao apenas
uma sofisticada percep¢ao historica e social, mas também a resiliéncia cultural
dos Guarani diante dos desafios impostos ao longo dos séculos.

A forga vital, elemento central da cosmologia guarani, ndo esta restrita
ao individuo, mas se manifesta na coletividade e na interconexdo com o
mundo espiritual e material. Esse principio se expressa nos objetos sagrados,
nos alimentos, nos elementos naturais e, sobretudo, nas praticas rituais. A
sacralizag¢do dos corpos por meio da danga representa ndo apenas um ato de
devogdo, mas também um meio de manutengdo e renovagao dessa energia
essencial. O corpo, entendido como tambor, ressoa a forga da coletividade,
tornando-se veiculo de dialogo entre os seres e as forgas espirituais. Para que
essa poténcia nao se disperse, ¢ necessario um constante processo de restitui-
¢do e troca, reafirmando os lagos comunitarios e garantindo a continuidade da
tradi¢@o. Assim, as praticas rituais dos Guarani ndo sdo apenas manifestagdes
culturais, mas expressoes de uma cosmologia que sustenta sua identidade ¢
resisténcia ao longo do tempo.

Na educacao quilombola e indigena, a pratica estimula a forca vital por
meio de uma aprendizagem que integra cantos, dancas e uma profunda cone-
xd0 com a natureza e com as relacdes humanas. Essa abordagem garante um
desenvolvimento humano integral dos estudantes, respeitando e valorizando
seus saberes ancestrais e suas identidades culturais. Nesse sentido, os mais
velhos tém papel central na transmissao desses ensinamentos.

Em nossa educagao formal/tradicional, muitos professores adotam prati-
cas pedagdgicas contracoloniais, promovendo um ensino que desafia estruturas
opressivas e valoriza epistemologias tradicionais. Um exemplo notavel é Paulo
Freire, patrono da educacdo, cuja experiéncia em terras africanas contribuiu
para sua visao critica e libertadora do ensino. Sua obra inspira e continua a
influenciar a maioria dos educadores no Brasil, especialmente aqueles com-
prometidos com a transformagao social.

Ao estimular estudantes oriundos de grupos historicamente vulnerabiliza-
dos a compreender a educag¢do como um caminho para sua emancipagao social,
estamos fortalecendo sua forga vital. Esse processo ndo apenas impulsiona seu
crescimento intelectual, mas também fortalece sua identidade e pertencimento.
Muitos desses estudantes conseguem permanecer na escola, desenvolvendo
letramentos racial, social e culturalmente situados, o que lhes permite ascender
socialmente e transformar suas realidades. Assim, a educagdo quilombola e
indigena reafirma-se como um espago de resisténcia e reconstrugdo, no qual
o saber tradicional e a formagao critica se entrelagam para a construgdo de
um futuro mais equitativo e justo.
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O saber da oralidade

Apesar de os africanos e 0s povos originarios sempre registrarem suas
vivéncias na natureza, ¢ de a propria escrita ter surgido no continente africano, a
oralidade ocupa um papel central na transmissao do conhecimento e na preserva-
¢do das culturas desses povos. A forga da palavra falada, expressa nas inumeras
linguas que carregam, representa uma riqueza imensuravel. Entre os indigenas,
¢ comum que um individuo médio fale pelo menos duas linguas, enquanto, entre
os quilombolas, muitos ainda preservam dialetos e palavras de origem bantu
e ioruba, como as linguas Kalunga e Benguela, entre outras. A palavra, nesses
contextos, carrega axé —uma forga vital que dinamiza a existéncia. Uma lingua
ou uma cultura somente desaparece se deixarmos de pronuncia-la, pois nomear
¢ um ato que incide sobre a alma, conferindo-lhe existéncia e permanéncia.

Nos rituais, nas musicas e nas narrativas orais, a palavra falada exerce um
poder transformador, sendo capaz de mobilizar forgas vitais. Segundo Maximo
(2022), a filosofia Diola fundamenta-se na oralidade, ndo apenas enquanto
expressao linguistica, mas também como um meio de organizagdo das potén-
cias vitais em sua espontaneidade e sucesso, pois existir, para essa tradigao,
¢ sindnimo de ser bem-sucedido. No Brasil, pais marcado pela diversidade
cultural, a lingua do colonizador foi imposta, mas a riqueza linguistica persiste.
O tupi-guarani, por exemplo, ¢ uma das linguas originarias do territorio, ainda
que pouco valorizada nas escolas. Da mesma forma, o pretogués, um dialeto
resultante da fusdo das influéncias africanas e indigenas, integra o cotidiano
da populagao, refletindo essa resisténcia linguistica e cultural.

No processo de aprendizagem, a oralidade desempenha um papel essen-
cial na alfabetiza¢do, no letramento e na constru¢do da memoria. As criangas
se encantam ao aprender por meio da musica, enquanto os adultos se conectam
profundamente as historias e narrativas orais. Durante séculos, indigenas e
negros foram impedidos de acessar a educagao formal, mas isso ndo significou
a interrupcao de seus processos educativos. A transmissdo do conhecimento
persistiu nas rezas, nos ritos, nas tradicdes e nos ensinamentos dos grios e
ancidos, que asseguraram a continuidade dos saberes ancestrais.

Os ditados populares, tao presentes na cultura brasileira, sao herangas
diretas dos provérbios africanos, constituindo um patrimonio imaterial que tra-
duz valores, inteligéncia e conhecimentos acumulados ao longo das geragoes.
Os provérbios sao frutos da experiéncia e carregam ensinamentos atemporais,
como: A boca fala do que o coragdo esta cheio, O que os olhos ndo veem,
o coracdo ndo sente ¢ Agua mole em pedra dura, tanto bate até que fura.
Assim como a pedra langada ndo pode ser recuperada, a palavra dita tem um
impacto irreversivel.
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Musicas, provérbios e linguas nao apenas preservaram a memoria coletiva,
mas também foram ferramentas fundamentais de resisténcia ao processo colo-
nial. Ao manter viva a oralidade, as comunidades negras e indigenas garantiram
a continuidade de seus saberes, reafirmando sua identidade e assegurando que
suas historias permanecessem vivas, desafiando as imposi¢des do colonialismo.

Consideracoes finais

A recorrente demanda por servigos publicos, principalmente educacio-
nais, pelas comunidades negras, quilombolas e indigenas evidencia que as
iniciativas de agdes afirmativas estdo, de fato, alcangando esses grupos. No
entanto, ¢ fundamental reconhecer que a simples entrada na universidade, por
meio da lei de cotas, ndo garante a transformagao necessaria no ensino supe-
rior. Essa politica so serd completa quando os curriculos, os planos de ensino
e as praticas pedagdgicas forem efetivamente descolonizados, permitindo que
os saberes tradicionais e as epistemologias indigenas e afro-brasileiras tenham
espago e reconhecimento académico.

Um exemplo significativo dessa contradigao ¢ a estrutura da Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC), onde as licenciaturas em educagao indigena
e quilombola ndo estdo vinculadas a Faculdade de Educagao. Essa segregacao
académica levanta uma questdo crucial: se ndo se trata de educagao, entdo do
que se trata? Esse cendrio reflete os desafios persistentes do Estado neocolonial,
que continua impondo barreiras as comunidades indigenas, quilombolas e outros
grupos em situagdo de vulnerabilidade. Para superar essa realidade, ¢ essencial
lutar por uma transformacao estrutural que rompa com o racismo institucional
e o cinismo racial, garantindo que a formacao docente esteja alinhada a diver-
sidade étnica e cultural brasileira, sem reproduzir o peso do colonialismo.

A construcdo de um sistema educacional verdadeiramente inclusivo exige
um compromisso continuo com a formagao de professores preparados para
atuar em contextos plurais, reconhecendo e valorizando os saberes dos povos
tradicionais. Para que a educagao se torne mais democratica, ambientalmente
consciente ¢ socialmente transformadora, ¢ necessario um movimento cole-
tivo que reafirme a importancia de uma escola descolonizada. Descolonizar a
educacao vai além de mudangas pedagogicas; trata-se de um resgate historico,
de uma reparacdo necessaria e urgente. Esse processo visa restabelecer a dig-
nidade e a autonomia dos povos tradicionais, colocando suas narrativas no
centro do debate educacional. Somente por meio da participacdo ativa dessas
comunidades na formulagao de politicas publicas e curriculos sera possivel
romper com as amarras do colonialismo e construir um sistema educacional
que realmente reflita a riqueza e a diversidade do Brasil.
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CAPITULO 3

SINFLORESCER:
as relacoes afetivas como caminho para a
decolonialidade e (re)construcao do ser

lago Weber Pitz

Iris Pereira Engelmann
Marcelo Silveira
Marina Dutra Soncini

Preparar a terra

Este texto surge do encontro de quatro participantes do curso Viver em
Plenitude: entretecer saberes decoloniais, realizado no segundo semestre
de 2024 na Universidade Federal de Santa Catarina, a partir da interlocugao
entre diferentes programas de pos-graduacdo. As visdes vindas do Direito, da
Educacdo, das Ciéncias Humanas e dos Estudos de Género se aproximaram
em didlogo, trazendo percursos, referéncias e sensibilidades que, ao se entre-
lagarem, deram forma a uma escrita marcada pela diversidade. O resultado é
um exercicio de pensamento coletivo que se alimenta da diferenga e encontra
nela a forca para problematizar e recriar os modos de conhecer. Como parte
desse gesto, optamos pelo uso da pessoalidade da linguagem, em contraste
com a impessoalidade exigida pela tradi¢cao académica, reafirmando a escolha
politica de valorizar o protagonismo coletivo.

Durante o referido curso, mediados por diversas propostas de interacdes
— através da pratica do que as autoras Figueiredo, Okawati e Teixeira (2021)
chamaram de “Metodologia Fleuriana” — os participantes foram incentivados
a elaborar, logo nos primeiros encontros, palavras-chave que correspondessem
aos seus propositos individuais, seja de suas pesquisas, de sua vida pessoal,
de seu trabalho ou de suas existéncias. Os propoésitos conduziram as aproxi-
macgoes possiveis entre essas palavras e o que imaginavamos que as palavras
dos colegas pudessem significar, tecendo relagdes entre os participantes e
unindo pares, trios e quartetos. J& nesse processo inicial, ao se encontrarem,
as palavras cresceram em reflexdo e significado, abrindo possibilidades de
coexisténcia e emergindo o potencial inerente de todo encontro humano. As
palavras-propositos dos coautores e coautoras do presente texto foram: rela-
¢oes, construgdo, reconhecimento e sinflorescer.
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Desde o encontro, a escolha do neologismo Sinflorescer nos pareceu indi-
car a beleza que poderiamos descobrir a partir da tecitura desses propositos,
envolvendo ai algo em torno da construcdo de novas — ou redescoberta de
antigas — formas de se relacionar, que perpassa por reconhecimentos, inclu-
sive os originados com as vivéncias pedagogicas. Trata-se de uma palavra
criada por um dos coautores a partir do conceito de sinflorescéncia que, na
botanica, representa um agrupamento organizado de varias inflorescéncias,
formando uma estrutura maior onde cada conjunto de flores, ou inflorescén-
cia, contribui para o florescimento de toda a planta (Roque; Bautista, 2008).
Desse modo, sinflorescer simboliza a agao de construcgdo e relagdes afetivas
que aconteceram a partir desse encontro de vozes. Assim como flores em uma
sinflorescéncia se agrupam para formar uma unidade maior e mais impac-
tante, as pessoas, em conjunto, também podem sinflorescer — isto €, crescer,
se desenvolver e florescer apoiados por aqueles ao seu redor, em conjunto.

Percebendo a inflorescéncia que nascia e crescia das vivéncias partilha-
das, e relaciona-la com as palavras que foram citadas por cada participante no
inicio do curso, surge a vontade de elaborar teoricamente um texto que discorre
sobre as relagdes coletivas construidas através do afeto. O presente trabalho,
produzido cooperativamente, aborda nossas experiéncias sempre com foco
nas relagdes afetivas. A (con)vivéncia com a natureza, com 0s outros € com
no6s mesmos da o pano de fundo para o Bem Viver, que une afeto e respeito
como resisténcia a colonialidade.

Ao construir o presente texto, procuramos tecer entrelaces teoéricos com
observagoes empiricas da atuagdo dos coordenadores do curso e dos partici-
pantes durante o curso, bem como das narrativas e praticas dos povos indi-
genas com o0s quais interagimos. Ao que buscamos identificar os elementos
do Bem Viver e da afetividade que produziram fonte de conhecimento para
a reconstrucdo das relagoes.

Semear

Algo que pulsou forte no grupo ao promover as reflexdes sustentadas
pelo encontro de propdsitos € de que modo se relacionam nossa capacidade e
qualidade de convivéncia humana com o modo como nos relacionamos com
0 meio e seres que o compdem. Isso porque, ao vivenciar o contato com 0s
povos originarios e seus saberes, nos parece que do Bem Viver emerge um
potencial relacional tdo associado a existéncia, que € impossivel de situar em
somente algumas de suas dimensoes.

Ao se falar de Bem Viver, é necessario falar de Natureza. E ao se
falar de Natureza, é fundamental considerar as varias formas ancestrais e



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 65

contemporaneas de pertencimento e convivéncia, incluindo ndo somente
aquelas que tém a ver com 0 meio ambiente, mas também com a territoriali-
dade, com as autonomias ¢ as proprias relacoes dos seres humanos entre si.
Essa perspectiva pode ser entendida como uma estratégia de enfrentamento a
colonialidade (que, infelizmente, ainda esta viva) e de (re)construcao de uma
realidade mais harmoniosa, afetiva e que reforce o bem comum.

Antes de seguirmos, entendemos ser importante — tanto para situar o leitor,
a leitora, quanto para o contexto do nosso estudo — explicar o que se entende
por colonialidade, que ndo se confunde com colonizagdo nem colonialismo.
Para tanto, precisamos resgatar a concepcao de que, em 1492, com a invasao (e
nao descobrimento) da América (Latina) pelos europeus, temos o inicio do(s)
processo(s) de colonizacao (processo de dominagdo e subjugagao territorial,
politica, cultural, religiosa, econdmica etc.), que resultou numa organizacao
hierarquica onde os europeus (enquanto sujeitos especificos — homens, brancos,
héteros, catolicos — e enquanto espaco geograficamente localizado — suposto
centro do mundo) se inserem numa esfera de superioridade em relacdo ao res-
tante do mundo e, principalmente, aos Outros que se diferenciavam (enquanto
sujeitos e enquanto lugares) dos padrdes europeus (Quijano, 2009).

A partir dessa nocao hierarquica, intensificou-se a subjugacao (e destrui-
¢20) de territorios, de recursos e de povos nao-brancos, com a aniquilagdo da
cultura, da producdo de conhecimento e do modo organizacional baseados
na reciprocidade, na relacionalidade, no intercdmbio e na harmonia com a
natureza (Quintero; Figueira; Elizalde, 2019).

A partir do século XIX, iniciam-se os processos de independéncia de
muitas colonias latino-americanas. Porém, mesmo com a superacao do status
de colonizac¢do/coldnia e encerrados alguns processos de colonialismo — que,
conforme Fanon (2002, p. 46), ¢ “a violéncia em estado bruto” —, os aspectos
da colonialidade — que ¢ a dimensdo cognitiva duradoura dessa violéncia —
permanecem. Esclarece-se:

Colonialismo e colonialidade ndo se confundem: [...] o colonialismo ¢é o
processo historico de dominagao direta, territorial, politica, social e cultural
dos europeus (ascensao dos Estados-nac¢ao) sobre os povos conquistados,
enquanto a colonialidade ¢ o entendimento de que a dominagao e subjuga-
¢do permaneceram como uma dimensao cognitiva duradoura mesmo ap6s
o término do processo de coloniza¢ao (Engelmann; Wolkmer, 2023, p. 18).

Ou seja, ainda hoje vivemos numa sociedade completamente permeada
pela colonialidade, seja nas relagdes de poder, nas relagdes entre as pessoas,
nas dimensdes econdmicas, de género, juridica, ecologica etc., (re)produ-
zidas pelas estruturas do sistema-mundo moderno e com efeitos materiais,
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epistémicos e simbodlicos (Engelmann, 2024). De acordo com Nelson Maldo-
nado-Torres (2019), alguns dos efeitos imediatos da colonialidade incluem a
naturalizacdo da violéncia, do exterminio, da expropriacdo, da dominagdo e
da exploragdo (de terras, da natureza, das mentes e dos corpos).

Esses aspectos sd@o denunciados e debatidos ha muitas décadas, como
pode-se perceber nos discursos de Aimé Césaire (1955) e Frantz Fanon (2002).
Desde entdo, diversos intelectuais (principalmente do Sul global) vém apro-
fundando esse debate, como Anibal Quijano (1992), Enrique Dussel (1977),
Edgardo Lander (2005) e Walter Mignolo (2017), bem como muitos ativistas e
intelectuais das populagdes afrodiasporicas, tais como: Abdias do Nascimento,
Guerreiro Ramos, Lélia Gonzalez, Beatriz do Nascimento, Sueli Carneiro,
Oliver Cox, Angela Yvonne Davis, bell hooks e Patricia Hill Collins (apud
Bernardino-Costa; Maldonado-Torres; Grosfoguel, 2019).

Sao as insurgéncias contra essas relagdes destrutivas e opressoras (as
quais, infelizmente, sdo também convencionais) que caracterizam os movi-
mentos decoloniais. A decolonialidade envolve uma atitude decolonial, que ¢
um engajamento critico, mas com afeto, onde o oprimido/silenciado emerge
como protagonista, visando “comunicar as questoes criticas que estdo fun-
damentadas na experiéncia vivida do corpo aberto para (re)criar um outro
discurso e uma outra forma de pensar” e, assim, “liga e interliga, conecta e
reconecta o eu consigo mesmo, o conhecimento com as ideias, as ideias com
as questoes, as questdoes com os modos de ser” (Maldonado-Torres, 2019).

A decolonialidade €, acima de tudo, um projeto coletivo. E esse projeto
coletivo ¢ amplamente identificado na cosmopercepg¢ao andina refletida nos
conceitos de Bem Viver, ou sumak kawsay:

O sumak kawsay ¢ uma condi¢cdo fundamental para a gestdo das bases
ecologicas e espirituais locais e a resolugdo auténoma das necessidades.
Nele se configura a visdo e a pratica social da vida e do cosmos [...] em
um entrelagamento de quatro principios fundamentais: relacionalidade,
correspondéncia, complementaridade e reciprocidade. Juntos, expressam
0 kawsay: a Vida (Walsh, 2012, p. 71).

Fleuri (2023, p. 221) entende por Bem Viver os “modos ancestrais de
viver e de ser no mundo, que nutrem logicas complexas de saber e estraté-
gias sustentaveis de relagdes de poder”. No mesmo sentido, Walsh (2012)
define o sentido do Bem Viver como sendo a comunhao entre a natureza,
os seres humanos e o seu modo de conceber e construir a vida a partir da
complementaridade, da relacdo e da solidariedade como ética da coexis-
téncia e da (con)vivéncia. Gudynas (2009, p. 115), por sua vez, argumenta
que o Bem Viver contribui para um “desenvolvimento, menos enfocado no
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material, e mais centrado no bem viver das pessoas e na qualidade do meio
ambiente”. Wolkmer e Wolkmer (2024, p. 50) explicam que essa concepgao
“favorece a perspectiva de uma nova sustentabilidade, na medida em que,
na vida, tudo estd em relagcdo, em complementariedade, reciprocidade e em
interdependéncia, reafirmando a harmonia e a integracdo do ser humano
com a propria natureza”.

Os quatro principios fundamentais que orientam a visao e a pratica do
Bem Viver sao retomados por Fleuri (2023) da seguinte forma: o principio
da relacionalidade, também chamado de vincularidade, aponta que cada ser
existe em profunda interdependéncia com todos os outros seres da natureza,
formando uma relag¢do organica. J& o principio da complementaridade sugere
que as interagdes entre os seres naturais se manifestam em pares opostos —
como masculino e feminino, cultura e natureza, positivo e negativo, yin e
yang —, mas essas oposi¢des nao indicam uma nega¢ao mutua; ao contrario,
revelam uma complementaridade intrinseca entre esses polos.

O principio da reciprocidade orienta para a busca do equilibrio nas inte-
racdes entre os opostos/complementares, preservando o fluxo vital entre os
diversos seres da natureza. Esse equilibrio ¢ mantido pela reciprocidade, onde
cada agdo corresponde a uma reagdo, nutrindo o equilibrio essencial entre
individuos, entre grupos, sociedades, culturas e todos os demais seres.

Por fim, o principio da integralidade afirma que a nossa interagdo com
os outros ocorre dentro de uma logica de complementaridade e reciprocidade,
pois estamos conectados com todos os seres através de estruturas que vinculam
todas as dimensdes do universo em uma rede de interdependéncia.

As cosmopercepgoes dos povos originarios, das comunidades tradicionais
e quilombolas frequentemente incorporam essa visao de mundo que reco-
nhece a interconexao entre todas as formas de vida e defendem uma relacao
harmoénica com a Natureza e entre os seres humanos, aplicando os conceitos
do Bem Viver como cerne de (co)existéncia.

Os estudos desenvolvidos neste trabalho — e na experiéncia pedagogica
de pesquisa que o impulsionou —, nos estimularam a conhecer o grupo ¢ a criar
lagos afetivos com os outros ¢ com o ambiente. Essa dindmica se destaca ¢ se
diferencia do modelo académico tradicional, onde cada um fica isolado, para
fomentar uma pratica afetiva e plena de interrelagdes e conexdes. As bases
académicas objetivistas que dominam o meio académico ndo dao conta desse
contexto, como veremos a seguir; so a vivéncia € capaz disso, tendo em vista
que a experiéncia individual, querendo ou nao, ¢ também coletiva.
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Germinar

O curso Viver em Plenitude possibilitou diversas vivéncias construidas
com base nos principios do Bem Viver. As relagdes entre os participantes
comegaram a ser construidas e refor¢adas desde o momento inicial, quando
a recepcao e a proposta foram apresentadas buscando uma horizontalidade,
tanto entre participantes docentes e discentes, como entre as tematicas que
foram surgindo ao decorrer dos encontros. Algo que ficou em evidéncia para
nos, desde o inicio, foi como a proposta relacional que nos foi apresentada se
estabeleceu como o proprio caminho reflexivo — teérico e pratico — de todo
o desenvolvimento deste texto.

Em nossas vivéncias coletivas, emergiu com intensidade a nogao de que
a colonialidade do saber despreza qualquer forma de conhecimento que ndo a
racional. Segue nesse sentido a perspectiva da ciéncia ocidental, da produgao
de conhecimento e das relagdes académicas, pautadas numa nogao de con-
quista e competi¢ao, de dominagao e subjugacdo. A forma moderna de saber
e de produzir conhecimento cientifico, bem como a propria representacdo e
discussdo desse saber, existe sobre uma organizagao politica e epistemologica
que silencia e exclui do mundo em comum todas as outras formas de saber ¢
existir que se distanciam desse padrao racional.

E o que Alban e Rosero (2016) chamam de crise de pensamento, conse-
quéncia do processo de negagao historica e sistematica de multiplas formas
de conhecimento da realidade que ndo correspondem aos preceitos da racio-
nalidade cientifica eurocéntrica capitalista. Kopenawa e Albert (2015, p. 76)
dizem acerca dos brancos que “fixando os olhos em peles de papel” aprendem
e assim acham-se capazes de dizer e saber o que ¢ melhor para o espago que
se habita comumente.

Rosa e Engelmann (2024, p. 2) explicam:

O saber cientifico, moderno, institucionalizado, agencia-se em niveis mola-
res ¢ moleculares a diversas maquinas, maquinas abstratas, maquinas de
saber, maquinas técnicas, que produzem tanto conhecimento quanto formas
de dominagao, inclusive produzindo conhecimento enquanto forma de
dominacdo ao invalidar outras formas de saber.

Alinhados a perspectiva de conhecimentos complexos e ancestrais, acre-
ditamos que o caminho da ciéncia convencional pode nio ser adequado para
repensar as relagdes que precisam ser reconstruidas, uma vez que se apoia em
uma epistemologia que intencionalmente exclui dimensdes outras, a exemplo
da afetividade, ao pressupor que as solugdes para os problemas reais residem
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apenas na racionalidade. Como enfatiza Maldonado-Torres (2019), ¢ importante
comunicar as questdes criticas que estdo fundamentadas na experiéncia vivida
do corpo aberto para (re)criar um outro discurso € uma outra forma de pensar.

As reflexdes que tecemos ao vivenciar esse processo de formagao e de
pesquisa, surgem justamente do sentir provocado pela experiéncia corporal
nos espagos onde se colocava. As percepgdes, ainda que individuais, foram
geradas e moldadas através do coletivo, e possiveis somente pelas dinamicas
de afeto criadas e sustentadas ao longo do tempo. E como ja ensinava Ailton
Krenak (2020, p. 24): “a ecologia dos saberes deveria também integrar nossa
experiéncia cotidiana, inspirar nossas escolhas sobre o lugar em que queremos
viver, nossa experiéncia como comunidade”.

Isso nos liga a uma das vozes decoloniais que ouvimos ao longo do
curso, neste caso, da professora em Saude Coletiva da Universidade Federal
do Reconcavo da Bahia, Deise Queiroz (2020, p. 155), quando diz que Bem
Viver ¢ “uma relacdo menos usurpadora com a natureza, estabelecendo uma
conexao mais afetiva com seres ndo animados”.

Importante definirmos o que entendemos por dinamicas ou relagdes afe-
tivas. Encontramos em afetos e no afetar sentidos que interagem de forma
circular. Afetos remetem a reagdo emocional e formagdo de sentimentos, ou
alguma expressao do campo do sentir, afetar traz a ideia de interacdo nao nula
de significado, em que algo ocorreu a partir de um encontro ou a¢ao, que criou
algum tipo de disposi¢@o no ser ao atingi-lo. Propomos que uma relagao afetiva
com a natureza ocorre quando processos interacionais com ela nos atravessam,
e dos significados produzidos, sentimentos afloram. Silva (2019), ao apresentar
aquilo que ele cunhou de Pedagogia da Sustentabilidade como contraponto
a uma Pedagogia do Colapso, coloca a indiferenga como um aspecto central
da trajetoria colapsista, entendendo por indiferenga o “vazio de emog¢ao em
relagdo as pessoas e a natureza [que] estd na origem da trajetoria humana de
violéncia, degradacao e instrumentalizagdo” (Silva, 2019, p. 13). Assim, uma
Pedagogia do Encantamento, representada por uma episteme de aprendizado
com as emogdes € com a experiéncia de vida, ¢ elemento essencial para a
transi¢cao rumo a sustentabilidade integral.

Toda vivéncia tem — ou deveria ter — a afetividade como centro, e que esta
expressa de diversas formas dentro das diferentes relagdes. Para as vivéncias
pedagdgicas, a aproximagado e o reconhecimento entre as pessoas presentes
nos pareceram o ponto inicial da formacao das dindmicas de afeto. A partir
da comunicacgdo oral, corporal e artistica, foi possivel estabelecer conexdes
respeitosas entre todos e todas, e entre o ambiente no qual nos encontrava-
mos. Sendo assim, as dinamicas de afeto foram sendo entendidas nao so
como proposta epistemologica, mas como propria producdo de conhecimento
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contra hegemonico. Em outras palavras, o contetudo reflexivo eram as proprias
relacdes afetivas, que nos levavam adiante por meio do reconhecimento e do
respeito manifestados pelas praticas pedagdgicas fundadas nos principios do
Bem Viver e, também, em uma ética do cuidado.

Segundo Zoboli (2004, p. 22) dois significados estdo associados a natu-
reza da palavra cuidado: a “atitude de desvelo, de solicitude e de atengao para
com o outro” e “a preocupacao e inquietacdo advindas do envolvimento e da
ligagdo afetiva com o outro por parte da pessoa que cuida”. A autora enfatiza
o cuidado como um modo de ser, estruturante e de realizacao da vida. Este
modo de ser do cuidado foi percebido nos pequenos detalhes nas interacdes
e relagdes com os indigenas. No cuidado em nos receber e nos auxiliar a
compreender seus modos de vida, nas cangdes de boas-vindas entoadas que
ligaram nossa visita as suas espiritualidades, na relagdo coletiva e organica da
comunidade com a casa de reza e o zelo para sua manutengao e conservagao
daquilo que ¢ sagrado; ndo esquecendo ainda, em todo o processo, de repre-
sentarem sua cosmopercepcao ¢ demarcarem sua posi¢ao dentro da realidade
imposta pela sociedade dominante, pautada na repressao, perseguicao e morte
de populagdes originarias e tradicionais.

A falta do reconhecimento afetivo se relaciona com a falta de cuidado
constantemente presente nas relagcdes estabelecidas com bases coloniais. O
afeto refere-se a capacidade de deixar-se afetar por algo ou alguém, e é um
dos motores humanos que incita o pensamento, a motivacao e a agao (Cristi,
2024). Assim, o afeto ndo seria somente um sentimento ou emogao, € sim
um dispositivo que, conectado a racionalidade, pode influenciar na tomada de
decisdes. O que percebemos ao longo das vivéncias € que as culturas indigenas
parecem interligar naturalmente o deixar-se ser afetado com o permitir-se agir,
através de uma conexao mais organica com o todo.

Além disso, no que se refere ao cuidado vinculado ao afeto, ¢ importante
mencionar as questdes de género que sempre se pdem a mesa. O entendimento
que os cuidados surgem de um sentimento afetivo que seria mais naturalmente
aflorado no género feminino tem colocado as mulheres como grandes res-
ponsaveis sociais pelos cuidados. E necessario reconsiderar a ideia do nucleo
familiar como primario na discussao dos cuidados, e amplia-la para outros
agentes, inclusive estatais, que reconsidere a coletividade e indague novas
formas de organizagdo e regulagdo da vida cotidiana com base nos cuidados
(Aguilar, 2019), aproximando-se do que Castro e Costa (2022) apontam como
uma proposta politico-feminista para a ética dos cuidados e a sustentabili-
dade da vida.

O resgate dessa responsabilidade coletiva do cuidado e afeto pode ser
favorecido pela sua (re)apropriagdo e (re)aprendizagem — assumindo-o como
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um valor social necessario a sustentabilidade — de um agir, pensar e sentir que
internalizem epistemologias que tragam para a centralidade as emog¢des fun-
dantes de um reconhecimento da legitimidade de qualquer ser do engajamento
solidario para com o ambiente € o outro, e a relagdo criativa e responsavel
para com o futuro (Silva, 2019). Como comenta Nuiez (2021), € necessario o
envolvimento, e ndo o desenvolvimento, para romper as barreiras emocionais
colocadas pela ideologia colonial.

Um desenvolvimento sustentavel se relaciona e se apoia na ideia de
uma vida responsavel, onde o cuidado ao proximo e a natureza sao pautados
por formas de relacionamento comunitario (Castro; Costa, 2022). Durante
nossas experiéncias, observamos como essas perspectivas contribuiram para
a construcao de saberes, impactando nosso desenvolvimento, crescimento,
florescimento e sinflorescimento.

Crescer

Durante as vivéncias mencionadas, tivemos contato com narrativas e
modos de vida de povos originarios, em especial por meio da participacao de
membros dos povos Guarani, Xokleng e Kaingang, ocasido em que pudemos
perceber — e, mais importante, sentir — os principios do Bem Viver. Asso-
ciado a isso, constituiu-se como um metaprocesso de aprendizagem a relacao
estabelecida entre os participantes e as responsabilidades compartilhadas.
Um processo de construcao ou de desvelamento do conhecimento dos parti-
cipantes esteve na base da proposta pedagogica, que procurou encontrar os
cruzamentos entre a vivéncia decolonial e os propositos individuais que se
coletivizaram constantemente.

Uma das falas do professor Reinaldo Fleuri (um dos coordenadores do
curso) destacou que o processo decolonial ndo se restringe a apenas comba-
ter estruturas opressivas, mas implica em fomentar a vida em sua plenitude.
Isso estimulou em nds o brotamento e desenvolvimento de uma percepcao
cada vez mais holistica de tudo o que estava acontecendo durante a jornada.
Sensibilizados por um significado profundo suscitado pelas vivéncias, perce-
bemos como a dimensao afetiva que vinha se estabelecendo com os diferentes
participantes, suas historias de vida, seus propositos e suas for¢as por reexistir,
fertilizou o potencial vivificante do movimento decolonial semeado.

A forga afetiva decolonial gerada pela proposta pedagogica pode ser sim-
bolizada por sua propria coeréncia interna durante os encontros, por exemplo,
ao legitimar as palavras com agoes e presengas, a todo momento, de todos os
participantes (inclusive criangas e jovens convidados que estavam presentes
recorrentemente, acompanhados por seus responsaveis ou professores); ao
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promover um ambiente de cuidado coletivo, por meio de uma construgao
participativa dos meios necessarios para a permanéncia e o deslocamento dos
participantes; e, na comunidade indigena, ao perceber como algumas decisoes
comunitarias sdo tomadas em prol do coletivo e do bem comum, com visao
de longo prazo, no que concerne, por exemplo, a gestao do espago territorial
e arelacdo com as localidades vizinhas.

Essas experiéncias revelaram uma das facetas pedagdgicas da afetividade
para o Bem Viver, ligada ao principio da complementaridade. Ao nos perce-
bermos diferentes do outro e somarmos nossas existéncias, a potencialidade
da vida emerge da ndo negagdo do outro, ou melhor, do reconhecimento de
sua legitimidade. O acesso ao proposito do outro, a expressao das sensibi-
lidades em torno desses propdsitos e a busca para entender os entrelaces de
propdsitos dos participantes demonstraram ser o solo fértil para a construcao
dessa relagdo afetiva.

Outro elemento para o crescimento da sensibilidade decolonial esteve
presente no modo como os indigenas apresentaram a historia de seu povo e as
dores que carregam, tendo como base narrativa nao a simples culpabilizacao
dos brancos, mas a busca por apresentar e fazer sentir as dores que envolve-
ram esse processo, em uma relacdo afetiva de comunicacao que estendeu sua
mensagem aos participantes e nutriu o despertar de afetos.

Essa relag@o entre comunicagao e afetividade diz muito sobre o potencial
construtivo decolonial. Inclusive, a colonialidade faz uso da comunicacao
como maquinaria voraz para a opressao € dominagao, expressando violéncias
que se tornam possiveis de ser combatidas com comunicagdes embasadas
em movimentos decoloniais. Curiel (2018), ao retomar propostas para uma
comunicagao decolonial, comenta que o reconhecimento dos pontos de vista
nao pode ser usado para limpar culpas epistemologicas, mas deve servir para
identificar conceitos, teorias e categorias que surgem das experiéncias vividas
e que t€m a possibilidade de generalizar sem universalizar. Uma resposta de
ordem inversa parece ser coerente pela via comunicativa que contemple as
esferas do sensivel e do humano para além do racional e do utilitarista.

Notamos transformagao pela via do campo comunicativo nas aproxima-
¢oes pessoais mediadas por diferentes espagos pautados nas interagdes afetivas
proporcionadas, (re)aprendendo a nos comunicar como grupo e, entre estes,
na apresentacao de teses, antiteses e na tecitura de sinteses. Por meio da fala,
da escrita, da musica, da arte, da propria existéncia humana, diferentes formas
de comunicacao foram exploradas, diferentes sensibilidades foram percebidas
e coletivizadas. Destaca-se aqui a exploragdo criativa como ferramenta para a
comunicacao afetiva, a fim de criar narrativas que rompem com os preceitos
coloniais do saber.
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Ja que o ser humano se reconhece por meio da comunicagdo e se apro-
xima por meio dela, tanto entre si como em relagdo a natureza, aprender a se
comunicar com tudo que esta a nossa volta talvez seja uma das bases para a
construgdo de relagdes mais afetivas — e para a comunica¢do em outras formas.
Entender a comunicacao como multipla e diversa ¢ parte do desprendimento
colonial ao qual se propde o entendimento da vida e dos afetos como a propria
criacdo de saberes.

Florescer e frutificar

Estamos caminhando para um aprendizado vivencial. Queremos extrair
de nossa experiéncia no curso aprendizados sobre como construir relagdes
afetivas de uma forma decolonial. Essa ¢ a pratica pedagogica que buscamos
e que traz a afetividade como fio condutor. Nosso trabalho coletivo mostra
como relagdes afetuosas podem nos ajudar a alcangar um entendimento mais
profundo e holistico, trazendo para o presente nossa experiéncia coletiva.

E no processo de cuidado e afeto que se torna possivel o florescimento
de qualquer ser, ocorrendo o crescimento e o desenvolvimento de novas con-
cepgdes de nds e do outro, entrelacado fundamentalmente em vivéncias de
cuidado para além do individualismo. Isso reflete uma cultura de coletividade
que devemos continuar aprendendo e expandindo, inclusive no contexto aca-
démico, propondo sempre uma visao pratica de uma educagao pautada no
afeto, no respeito e na ética do cuidado. Nas constantes relacdes de afeto,
encontramos um caminho para semear a decolonialidade e cultivar a (re)
construgdo do ser coletivamente, permitindo o nosso sinflorescer; crescemos,
desenvolvemo-nos e florescemos nutridos pelo composto de cuidado e afeto
do coletivo, possibilitando nossa frutificagao.

Frutificar ¢ o apice do processo de sinflorescer: cada participante sai
como uma “bomba de sementes”, carregando consigo uma mistura de expe-
riéncias e aprendizagens preenchidas de relacdes de afeto que foram nutri-
das, zeladas e conduzidas no ambiente coletivo. Esses frutos e sementes de
respeito, cuidado e afeto, gerados pelas conexdes dos seres, espalham-se e
levam adiante as ideias de reexisténcia.

Buscamos sinflorescer nesse processo em conjunto, com poténcia, nao
em uma perspectiva de luta de resisténcia colonialista pautada em violéncias,
mas sim de constru¢ao de mundo e de intencionalidade de vivéncias pautadas
em experiéncias coletivas de resisténcia para a (re)construgao de perspectivas
pessoais e comunitarias voltadas a manuten¢ao do bem comum e da equidade
entre 0s povos € a natureza.
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CAPITULO 4

APRENDER COM AS AGUAS DE OXUM:
sabedorias ancestrais

Kércia Priscilla Figueiredo Peixoto
Rodrigo de Sales

Por que ndo indigenizar o outro?
Por que ndo quilombolizar, campesinar o outro?
(Xakriaba, 2023, p. 325).

Nascentes

Costurar um rio com a tecitura de fios de agua compostos por vidas, his-
torias, memorias, anseios e sonhos € o que o curso Viver em Plenitude: entre-
tecer saberes decoloniais proporciona € o que procuraremos oferecer nestas
paginas. Duas nascentes, materializadas em palavras, que se encontraram e se
completaram para dialogar sobre pesquisas, perspectivas e alternativas para
observar e tocar realidades de pessoas diversas e aprender com elas multiplos
conhecimentos.

O curso propicia um encontro intercultural em que cada individuo se
conecta ao todo a partir de sua inteireza. Esta repleto de sentido, pois o que
emerge em cada um, antes do caminhar em dire¢cdo ao outro, ¢ o prop6sito
de vida, projeto ou trabalho, sintetizado em uma palavra. Cada participante
pensa em uma palavra que mais identifica seu propdsito, a qual brota repen-
tinamente a partir da indu¢do do educador. As palavras escolhidas, a partir
do movimento de olhar para dentro de si, acabam revelando intimidades que
tornam os participantes, de certa forma, vulneraveis.

E a vulnerabilidade nos leva a dialogar, afirma Ruth Behar (1996), antes
de tudo, conosco mesmos, em um didlogo interior que estimula nosso envol-
vimento emocional e nos faz questionar para que serve o nosso olhar, a nossa
pesquisa. Metodologicamente, a vulnerabilidade proporciona uma abertura ao
outro. Quando nos tornamos vulneraveis a condi¢ao do outro, aproximamo-nos
verdadeiramente de sua humanidade, retirando-nos da posi¢do pretensiosa
e hierarquica de descrever e, de certa forma, devassar o outro, pois “nada ¢
mais estranho do que esse negdcio de humanos observarem outros humanos
a fim de escrever sobre eles” (Behar, 1996, p. 5). Assim, ndo ser vulneravel
a condi¢ao do outro contradiz o principio de responsabilidade para com ele.
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Imbuidos de responsabilidade conosco mesmos € com o outro, tornamo-
-nos nossas palavras para ir ao encontro daquela que as completasse. Como
um convite para adiar o fim do mundo, fomos convidados a dancar com nossas
palavras a fim de encontrar o nosso par. No baile do amor, a danga era também
um convite a suspender o céu:

Cantar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o céu € comum
em muitas tradigdes. Suspender o céu € ampliar o nosso horizonte; nao
um horizonte prospectivo, mas um existencial. E enriquecer as nossas
subjetividades, que ¢ a matéria que esse tempo que nds vivemos quer
consumir (Krenak, 2020, p. 32).

Mergulhados em nossas subjetividades, ao som da musica, seguimos
a procura do outro. Era como se representassemos ali uma das “pequenas
constelagdes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta, faz chover”
(Krenak, 2020, p. 26) e que, a partir do prazer de estar vivo, ndo desiste dos
proprios sonhos. Embaladas pela musica, as palavras movimento e deslocar
se reconheceram e se complementaram. Substantivo e verbo, nomeando acon-
tecimentos ja constituidos, em constitui¢ao e a se constituir.

A figura escolhida para representar movimento foi um rio com uma
cachoeira. Junto a ele, a divindade Oxum, conhecida como a orixa das dguas
doces, do amor e da fertilidade. Naquele momento, ainda nao tinhamos a
dimensio do quanto a Jyd/mae Oxum fertilizaria nossos conhecimentos para
o desenvolvimento deste trabalho.

Nossas abordagens académicas representam nossos propositos de vida.
Temos buscado aprender, com os conhecimentos dos povos originarios e
afrodiasporicos, formas de ser e viver que sustentem a vida como um todo.
Para esses povos, o conhecimento ndo ¢ puramente intelectual: ele passa pelo
corpo, passa pelo sentir, passa pelos sentidos. A figura que representou a pala-
vra deslocar foi o corpo sem Orgaos que, preenchido pela energia de vida de
Oxum, fez nascer novas reflexdes. Assim, neste texto, pedimos permissio a lyd
Oxum para finalizarmos falando de Oxunismo e de Matripoténcia. Ora ye ye 6!

Encontro das aguas

As nascentes formam rios que podem se encontrar. Como na confluéncia
das 4guas dos rios Tapajos e Amazonas ou do Rio Negro e do Solimdes, as
aguas podem seguir lado a lado, preservando suas individualidades de cor,
textura e densidade. Elas seguem juntas, e a vida transita nessa unido. Para
continuarem fluindo, as dguas ndo precisam se diluir uma na outra, embora,
em muitos desagues, isso possa acontecer. No encontro das aguas de nossas
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subjetividades, representadas pelas palavras deslocar e movimento, mantemos
as individualidades de nossos propositos, permitindo-nos aprender, crescer e
ampliar nossos horizontes a partir da perspectiva do outro.

Como corpos sem 6rgaos, chegamos abertos ao encontro dos afetos, e
um espago nos havia sido preparado para isso: para que fossemos tomados
por afetos e tudo pelo desejo de entretecer saberes a partir da experiéncia que
ali seria vivida. Sim, esfor¢os de decolonialidade seriam ali entretecidos com
saberes que nem sabiamos que tinhamos — e talvez ainda ndo os tenhamos.
Mas nos parece que sentir € mais do que saber; sentir é viver, mas viver em
plenitude ou, como prefere Ailton Krenak, ¢ estar radicalmente vivo.

Como poderiamos, de fato, nos deslocar e nos mover para um devir, se
para isso ndo nos despissemos, ainda que momentaneamente, daquilo a que
estdvamos acostumados a ser? Era preciso deixar em suspenso algo que ja era
nosso, algo que ja era sabido de antemao, para entdo nos langarmos em uma
poténcia nova, uma poténcia imprevisivel e geradora, geradora de devires. E
nada como um corpo sem 6rgaos para tornar esses devires possiveis.

O teatrdlogo francés Antonin Artaud (1983) nos deu a grande dica: seja-
mos como um corpo sem orgdos. Sejamos e sintamos como se fosse sempre a
primeira vez. Artaud fez uso da expressdo corpo sem orgdos para dizer como
um ator deveria adentrar o palco e entrar em cena: como um corpo despro-
gramado, como um corpo organico, ndo como um organismo. Somente assim
ele poderia sentir e responder profundamente aos afetos.

Para os filosofos do acontecimento, Gilles Deleuze e Félix Guattari
(1996), o corpo sem orgdos de Artaud (1983) ndo era um corpo desprovido
de 6rgdos (pois isso seria impensavel no mundo corpdreo-performatico do
teatro), mas sim um corpo cujos orgaos estavam liberados dos predetermi-
nismos de suas fungdes. Um corpo que ndo se detinha exclusivamente ao seu
funcionamento enquanto organismo. Os imperativos comportamentais que
determinam previamente como devemos sentar, gesticular, chorar, reagir etc.
nao conduzem um corpo sem orgaos, pois ele ndo ¢ um organismo pronto.
Metaforicamente, trata-se de uma forma de libertar os corpos das imposicdes ¢
opressoes externas, uma forma de se liberar de obrigatoriedades preditas. Um
corpo sem orgdos ¢ uma espécie de corpo sem organiza¢ao, sem organismo.
Um corpo que aguarda para ser preenchido e movido por afetos e confluir
com outros corpos — corpos livres. Corpos que afetam e sdo afetados, corpos-
-devires, devires-confluentes.

Foi assim que aqui chegamos: como corpos sem 6rgaos, prontos para
os afetos e para as confluéncias. A figura do corpo sem orgdos representou a
palavra deslocar, como um deslocamento de si para encontrar o outro, que, em
movimento, se deixa afetar. As aguas do rio representam o movimento, pois
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seguem seus destinos, mesmo que para isso precisem contornar ou superar
obstaculos. Aguas que nos fazem lembrar da forga dos condenados da terra,
dos povos originarios, dos quilombolas, dos subalternizados, das populacoes
tradicionais, dos afrodescendentes. Como as aguas de rios caudalosos que tanto
defendem, esses povos superam os obstaculos, os enfrentam, tragcam estratégias
e confluem para sustentar suas vidas, a vida da Terra e, assim, sustentar o céu.

Quedas d’agua

As aguas de um rio parecem seguir suavemente seu curso até encontrarem
uma queda d’agua. Avancando sobre o desnivel, enfrentando ou contornando
os obstaculos da queda, ganham forca e seguem seu curso agora revoltas, reno-
vadas. Como as aguas de uma cachoeira, os grupos subalternizados enfrentam
as mais diversas barreiras impostas pelos opressores, sejam elas em seus
territdrios ou em suas proprias existéncias. Organizados em movimentos,
esses grupos confrontam autoridades autoritarias, ganham forga e formam
reexisténcias para seguir o curso de suas vidas, saberes e sonhos.

A opressao do colonizador e a imposi¢ao de sua cultura sobre os povos
nativos configuram a politica de branqueamento. A indigena Emanuela Kuma-
ruara define essa politica como uma “morte que mata a gente por dentro”,
impondo ao nativo a rejei¢ao de sua propria condicdo. Ela afirma que “o
branqueamento ¢é fazer do nativo ele querer ser branco e rejeitar o nativo
como o feio, o preguicoso, o preto, o falso, o traidor”, completando que “as
pessoas continuam vivas sendo escravas”. A sabedoria dessas palavras revela
0 quanto os rastros da colonizacdo se arraigaram nas sociedades indigenas,
cujas identidades foram arrancadas pelo colonizador. Aimé Césaire (1955, p.
32) em seu Discurso sobre o Colonialismo denuncia:

Ougo a tempestade. Falam-me de progresso, de “realiza¢des”, de enfer-
midades curadas, de niveis de vida acima deles mesmos. Eu, eu falo de
sociedades esvaziadas delas mesma, de culturas pisoteadas, de institui¢cdes
minadas, de terras confiscadas, de religides assassinadas, de magnificén-
cias artisticas aniquiladas, de extraordinarias possibilidades suprimidas.

Em seu discurso, Césaire (1955, p. 29) mostra como a a¢do colonial, ao
desprezar o homem nativo, desumaniza at¢ mesmo o homem mais civilizado,
que, ao “habituar-se a ver no outro a besta, ao exercitar-se em trata-lo como
besta, para acalmar sua consciéncia, tende objetivamente em transformar-se ele
proprio em besta”. Sobre as consideragdes do Outro, o pensamento de Emma-
nuel Lévinas (1993) enfatiza que o Outro quer ser ele mesmo e ndo apenas
incluido em légicas alheias. Trata-se de uma logica que reconhece humanidade
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nos nativos, mas em clara condicao de inferioridade. Tal subjugacao justificaria
a dominagao. Contudo, os nativos lutam pelo direito de serem eles mesmos
e, por isso, se insurgem, resistindo, contornando e enfrentando os obstaculos.

Frantz Fanon (2002), em Os Condenados da Terra (obra de 1961), fez
o convite, ou a conclamagao: os subalternizados do Sul, os condenados da
Terra, precisam parar de imitar o opressor, precisam parar de usar as palavras,
as ferramentas, os conceitos e as ideias do opressor; precisam criar sua propria
linguagem, seus proprios termos, suas proprias ferramentas; precisam falar de
si e sobre si para si mesmos. Trata-se de ndo falar mais para o europeu ou sob
o ponto de vista do europeu, mas, sim, entender e explicar o mundo a partir
dos povos colonizados. A filésofa ioruba Oyeronké Oyéwumi (2021, p. 56)
compartilha da mesma preocupacdo de Fanon ao refletir sobre o pensamento
africano, afirmando que

o ponto € que os fundamentos do pensamento africano ndo podem repousar
nas tradigOes intelectuais ocidentais, que t€ém como uma de suas caracte-
risticas persistentes a projecao dos africanos como o Outro e nossa con-
sequente dominacao.

Oyéwumi (2021) subverte a logica do opressor a0 nomear seu ativismo como
Oxunismo, o qual defende os conhecimentos tradicionais nativos de Africa, pro-
venientes de Oxum. Nesse sentido, a filosofa Aline Rocha (2023, p. 129) explica:

Oxum que possibilita a nossa autora realizar seu trabalho e criar condi¢des
filosoficas, politicas e sdcio epistemologicas que estejam mais ligadas a
sua historia, a sua memoria, a sua cultura, e confronte lo6gicas ocidentais
(racistas) de produgdo de conhecimento sobre Africa.

Sobre a iniciativa de nomear seu proprio ativismo, Oyéwumi (2021)
defende que a nomeagdo ¢ o primeiro passo para a constituicdo do conheci-
mento sobre um grupo especifico. Dessa forma, a autora consolida a atitude
de enaltecer saberes que foram subjugados em detrimento daqueles conven-
cionais e consagrados. Oyéwumi incentiva que pessoas africanas definam
a si mesmas, considerando seus interesses e preocupagdes, utilizando seus
proprios termos, a fim de “deixar para tras de uma vez por todas uma cultura
de deturpagdo e marginalizacdo que absorve tanto da nossa energia criativa”
(Oyéwumi, 2003, p. 22 apud Rocha, 2023).

Nomear, em seus proprios termos, ativismos, interesses € preocupagoes €
preservar o sentido, determinado inclusive pelas proprias linguas. Paulo Freire
afirma que “a existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras com
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que os homens transformam o mundo” (Freire, 1983, p. 92). Afirma Fiori
(2019, p. 11), no prefacio de Pedagogia do Oprimido, que “os dominadores
mantém o monopdlio da palavra, em que mistificam, massificam e dominam.
Nessa situacdo, os dominados, para dizerem a sua palavra, t€m que lutar para
toma-la”. Ao tomar a palavra eles, retomam para si a sua energia criativa, pois

dar nome ¢ criar. E fazer existir uma realidade ocultada que servia a
desumanizar. Que os situava abaixo da linha do humano. Quem costuma
nomear ¢ o dominador, que se coloca no poder de o fazer de acordo com
seu entendimento autocentrado. Os dominados, para nomear, t€ém que
arrancar esse poder dos dominadores (Peixoto, 2017, p. 239).

Povos africanos e povos originarios tém lutado de varias formas, inclu-
sive ocupando espagos na academia, para tomar a sua palavra. Assim, come-
cam a transformar o mundo a partir de palavras verdadeiras, ao nomear a si
mesmos e seus proprios conhecimentos. A nomeagao ¢ uma atitude decolonial,
e a poeta e doutora em Teoria da Literatura, Trudrua Dorrico (2023), denuncia
em seu livro Tempo de Retomada a violéncia do processo de apagamento dos
nomes das pessoas indigenas, mas, sobretudo, a “retomada dos nomes”. No
trecho inicial do poema Meu nome, a autora escreve: “Eu tenho um nome que
ainda desconhe¢o. Uma palavra antiga tecida nas fibras de inaja. Eu tenho um
nome pelo qual os deuses me invocam” (Dorrico, 2023, p. 25).

A retomada do préoprio nome € forca potente e reveladora do movimento
de resisténcia e de retomada ancestral, que Dorrico (2023, p. 29) expde no
poema Retomada é um paradigma

E um modo de vida.

Trata-se de pertencimento.

Subjetividade.

Trata-se de reaver nossa historia,

Nossos cabelos, nossas pinturas.

De olhar o nosso corpo e sentir a beleza

Que vem da terra, da qual tanto nos orgulhamos.
Trata-se sempre de nos.

De como construimos relagdes fraternas e afetivas.
De como somos mais fortes em rede.

Retomada ¢ um paradigma de poesia.

A moderna estratégia branco-europeia de inferiorizag¢do dos corpos (colo-
nialidade do ser), de inferiorizagdo do que esses corpos produzem como conhe-
cimento (colonialidade do saber) e do engendramento hierarquico de tudo isso
(colonialidade do poder) passou a ser confrontada pelo movimento decolonial
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latino-americano. E decolonizar, para Quijano (1992), significa compreender
e confrontar a matriz do poder colonial que historicamente vinculou a ideia
étnico-racial como critério de classifica¢do e controle social, engendrada com
o desenvolvimento do capitalismo global moderno-eurocéntrico, iniciado
como parte da formacao historica da América:

[...] es impossible no ver que la vasta mayoria de los explotados, de los
dominados, de los discriminados, son exatamente los membros de las
“razas”, de las “etnias”, o de las “naciones” en que fueron categorizadas
las poblaciones colonizadas, en el processo de formacion de esse poder
mundial, desde la conquista de América en adelante (Quijano, 1992, p. 12).

Confluéncias

No movimento de confrontar a colonialidade, a abordagem intercultural
pode ser uma boa maneira de nos conhecermos melhor, por meio da estratégia
de nos (re)conhecermos plurais, diversos e potentes. Os estudos interculturais
podem ser vistos como uma perspectiva critica que opera como caminho,
conceito e a¢do, podendo ser adotada como uma alternativa de enfrentamento
a colonialidade, tornando possivel a articulacdo de uma gama de saberes,
inclusive nos esfor¢os de organizacdo do conhecimento (Duque Cardona;
Restrepo Fernandez; Velasquez Yepes, 2021). Beltran (2015) destaca que a
interculturalidade surge como uma abordagem comprometida com a equidade
de grupos distintos, por meio do didlogo e do consenso que determinam e
desenham a sociedade e a diversidade cultural.

A abordagem intercultural pode ser entendida também como uma politica
de fortalecimento dos saberes tradicionais € uma estratégia de harmonia e de
estima as diferengas de multiplas culturas, tendo como proposito possibilitar
a troca reciproca entre costumes em condi¢des de igualdade (Urquiza; Cal-
deroni, 2017; Cortez; Aprigio, 2021). E justamente esse caréter politico de
fortalecimento dos conhecimentos tradicionais e de acolhimento das diver-
sidades, que opera pela harmonia das diferencas culturais, que nos inspira
a adotar a interculturalidade como abordagem de posicionamento possivel.

Diferentemente do multiculturalismo de tradi¢ao liberal e anglo-saxa,
alavancado principalmente nos Estados Unidos e no Canada a partir da década
de 1960, a interculturalidade latino-americana vincula-se aos povos origina-
rios, fato que a distingue também da interculturalidade praticada na Europa,
a qual se preocupa com a integracio de imigrantes de paises da Africa e das
Américas (Repetto, 2019).

A interculturalidade critica latino-americana surge das discussdes dos movi-
mentos sociais contra hegemonicos e, segundo Walsh (2009, 2013), pode ser
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usada como ferramenta pedagogica para refutar os processos de racializagao,
subalternizagdo, inferiorizagdo e os padroes de poder por eles exercidos. Ade-
mais, pode contribuir para a criacdo e expansao de perspectivas que articulem
e promovam o didlogo com as diferengas, apoiadas na legitimidade, na digni-
dade e no respeito. Duque Cardona (2019) afirma que a interculturalidade ¢ um
projeto ético, politico, social e epistémico. O grande projeto que se coloca em
nossos horizontes ¢ a busca por alternativas para combater e transformar a visao
hegemonica e favorecer as relagdes entre o conhecimento e a interculturalidade,
de modo que possamos estabelecer a praxis dos campos de conhecimento com
as comunidades e a partir delas (Duque Cardona, 2019). Agir de acordo com a
interculturalidade € buscar conhecer e reconhecer formas legitimas de producao e
transferéncia de conhecimentos de povos subalternizados e/ou sub-representados.

Aliada as estratégias decoloniais e interculturais, temos também a ideia
surgida a partir dos modos de ser e conviver dos povos indigenas da Amé-
rica do Sul: a ideia do Bem Viver (ou viver em plenitude). Perspectivas dia-
logicas de compreensao e enfrentamento dos desafios que se colocam no
ambito das relagdes interculturais sdo demandas reais para uma vida mais
justa socialmente e, somadas as estratégias sociais decoloniais, sdo, segundo
Fleuri (2017), fundamentais para promover a vida em plenitude (Bem Viver).
A escuta epistémica das cosmovisdes ancestrais ndo coloniais, mediante a
interagdo dialdgica com os povos originarios e tradicionais, ¢ condi¢ao para
que possamos desconstruir a colonialidade e aprender com os povos ances-
trais a vivenciar formas nao coloniais de ser, saber e poder, na perspectiva de
conviver e gerar vida em plenitude (Fleuri, 2017).

Em se tratando do Brasil, a escuta e o didlogo com comunidades que
vivenciam cosmovisdes e tradi¢des afro-indigenas parecem ser o caminho
para produzirmos modos de vida melhores, mais plenos e mais conectados
com a natureza. O livro Terra: antologia afro-indigena (Xakriaba, 2023),
por exemplo, € uma obra que reune ensaios produzidos por intelectuais de
comunidades historicamente subalternizadas no territdrio brasileiro. Sdo auto-
rias representantes de povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, pequenos
agricultores e pescadores, todos ligados as suas respectivas ancestralidades.
Essas autorias falam a partir de seus territorios e de suas vivéncias com a terra,
tratando-se, assim, de conhecimentos situados pautados em singularidades
culturais — singularidades, contudo, receptivas a outras culturas e outros modos
de conhecer. O livro ¢ uma parceria da Editora Ubu com a revista Piseagrama,
que zela por uma escrita falada (ou por uma fala-escrita), respeitando a tradi-
cao predominantemente oral dessas comunidades tradicionais.

Bispo dos Santos (2023a, 2023b), o Négo Bispo, nos propde termos con-
tracoloniais para contrapor ideias colonizadoras dominantes, como € o caso do
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termo “envolvimento” em contraponto a “desenvolvimento”, e também do termo
“compartilhante” em oposi¢ao a “habitante”. Lavrador e lideranga do Quilombo
Saco Curtume, no municipio de Sao Joao do Piaui, regido Nordeste do Brasil,
Bispo dos Santos (2023a, 2023b) langa mao do termo envolvimento justamente
para marcar o espirito coletivo e comprometido de sua comunidade, onde, mais
do que se desenvolver o conhecimento, deve-se envolver com o conhecimento.

Négo Bispo aprendeu com sua geracdo mais velha que a propria terra
mostra que tipo de semente ira fazer germinar; basta, para isso, observar as
plantas nativas que ja estdo 1a. Aprendeu que, se diferentes sementes forem
plantadas na mesma roga, algumas germinarao, outras ndo. Se nao der feijao,
dard milho. Das que germinarem, algumas alimentardao seres ndo humanos,
como os insetos; outras alimentardo os humanos. Aprendeu ainda que, se o
plantio for triangular, em vez de linear, as d4guas das enxurradas fluem melhor e
as plantas nativas podem conviver com as plantas cultivadas, havendo, assim,
alimentos para todos os seres, humanos ou ndo humanos. Esse conhecimento foi
transmitido a Négo Bispo oralmente por seus mais velhos e, da mesma forma,
ele o transmitiu aos mais jovens. Isso faz dos integrantes desse quilombo nao
meros habitantes, mas sim compartilhantes, pois tudo deve ser compartilhado.

No livro de escrita falada (7erra: antologia afro-indigena), a intelectual
indigena Célia Xakriaba (2023, p. 321) nos ensina:

A intelectualidade indigena ndo esta apenas na elaboragdo do pensamento
que acontece na cabega. Esta na elabora¢do do conhecimento produzido
a partir das maos, das praticas e de todo o corpo. Todo corpo ¢ territdrio
e esta em movimento, desde o passado até o futuro. E ai que a intelectua-
lidade indigena acontece.

Darella et al. (2018, p. 15), ao versar a respeito do modo de ser e da
intelectualidade do povo Guarani afirma que

Saberes indigenas € uma expressao que inclui tudo o que se sente, uma
expressao que transparece a fumaga do Petyngua e estd inscrita no ar que
se respira em cada aldeia. A sabedoria indigena esta no corpo, na cami-
nhada, na experiéncia, na memoria, na palavra, no siléncio, nos lagos da
familia e da comunidade, na relagdo com as divindades e com a natureza.

Bell Hooks (2019) ja nos chamara a atengdo para o fato de que os povos
nativos das Américas e os povos nativos da Africa guardam muitas semelhan-
cas, sobretudo no que diz respeito as suas relagdes existenciais com a terra e
com a ancestralidade. No Brasil, as cosmovisdes afro-indigenas confluem como
rios, ao modo que nos ensinou Négo Bispo: a esséncia de cada rio que se junta
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a outro s6 faz encorpar o fluxo de suas aguas — eis a beleza da confluéncia.
A beleza das esséncias trazidas violentamente da Africa foi abragada pelas
esséncias que aqui ja existiam em sua forma nativa, confluindo ancestralidades
e encorpando resisténcias. Nessa terra, que ja fora Pindorama, em que abun-
dam rios e confluéncias, os tragos da Africa vivem, como nas dguas de Oxum.

Oxum: mae das aguas

Agua é o principio da vida, e Oxum é Jyd/mie primordial. Jéssica Ellen
canta: “foi nas 4guas de um rio que Oxum me abragou”, revelando um ato de
amorosidade e o acolhimento dessa fyd ao, metaforicamente, abraca-la. Oxum
¢ conhecida popularmente no Brasil, a partir das religides de matriz africana,
como a orixa das aguas doces, da abundancia, da maternidade, da beleza e do
amor. Geralmente, € representada como uma mulher sedutora, tendo em maos
seu abebé (espelho), que, ao olhar para si mesma, nutre-se de amor-proprio
para amar os outros seres. Uma das sabedorias relacionadas ao autocuidado
dessa divindade ensina que Oxum lava suas joias antes de olhar seus filhos,
ou seja, cuida de si para poder cuidar de quem dela precisa. O cuidado ¢ uma
das caracteristicas mais relevantes dessa divindade. Para além de questdes
que relacionam o abebé de Oxum a estética e at¢ mesmo a vaidade, por ser a
orixa da beleza e do amor-proprio, Oxum ¢ também reconhecida como uma
feiticeira estratégica. Varios itans — relatos miticos da cultura iorubd — con-
tam sobre as estratégias de Oxum para receber o jogo de buzios, para vencer
guerras, para conquistar e para se defender.

O filosofo Renato Noguera (2017), em seu livro Mulheres e deusas: como
as divindades e mitos femininos formaram a mulher atual, fala de um itan
no qual o espelho de Oxum nao se reduz a um simbolo de vaidade, mas € um
recurso que ela usa para se defender, para intervir na realidade, pois “diante
de um cenario hostil, um mundo de conflitos declarados e implicitos, seu
espelho ¢ uma arma de defesa” (Noguera, 2017, p. 95). O culto a divindade
Oxum vem da Africa, especificamente da Nigéria, onde se situa a cultura
Oyo-loruba, origem da filosofa Oyeronke Oyéwumi

A intelectual nigeriana rompe padrdes de pensamento ocidental e descolo-
niza o conhecimento apresentando seus estudos a partir de saberes autdctones,
de sua propria cultura, originados em Oxum. yd Leke, mie de santo de uma
casa de candomblé em Florianopolis, fala no documentério Matripoténcia: a
revolugdo do cuidado que Oyéwumi “potencializa o orixa Oxum. Oxum € o
orixa da sabedoria. Oxum ¢ agua. Na comunidade dela o orixa mais cultuado ¢
Oxum. Todos sdo descendentes de Oxum”. Para Oyéwumi, o Oxunismo ¢ forca
mobilizadora do seu trabalho intelectual de compreensao do mundo a partir de
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sua propria origem africana, onde as historias de surgimento da humanidade,
em diversas culturas, se originam de Oxum, Jyd/mie aghd primordial, pois
ninguém é mais velho que ela. De acordo com Aline Rocha (2023), “Iyd é uma
instituigao espiritual e fisica responsavel por nutrir e zelar pela omo (crianga,
prole) e esta no centro do sistema baseado na senioridade, que simboliza o que
Oyéwumi descreve como principio matripotente”. Oyéwumi apresenta a questao
da maternidade no livro What Gender is Motherhood?, no qual Oxum ¢ divin-
dade conceitual. Contudo, ndo ha nessa obra referéncia a palavra Oxunismo.

Aline Rocha (2023) informa que, antes de Oyéwumi adotar esse termo,
Nkiru Nzegwu — filosofa nigeriana de origem nao ioruba — apresentou as expres-
soes Oxunismo e Oxunalidade, mobilizando Oxum como forga erdtica “transfor-
madora que percorre ¢ anima a vida ao delinear um fluxo sequencial de energia
criativa a partir do desejo, excitagdo e prazer”. Consideramos a forca erotica
de Oxum mobilizada por Nkiru Nzegwu importante; contudo, seguiremos nos
aprofundando no pensamento de Oyéwumi, porque ela busca, no cerne de sua
ancestralidade, conhecimentos que rompem com padrdes ocidentais estabeleci-
dos, especialmente o de género, o qual “¢ socialmente construido como formado
por duas categorias hierarquicamente organizadas e binariamente opostas, nas
quais o masculino ¢ superior e dominante e o feminino € subordinado e inferior”
(Oyéwumi, 2016b). Apesar de Oxum ser comumente associada a um corpo
feminino, Oyéwumi ensina que a divindade ¢ Jyd primordial e nio se relaciona
a género, pois Oxum ¢ a energia matripotente de geracao de vida e de formagao
da sociedade. Para evocar Oxum, ¢ preciso descolonizar imaginarios pautados
na construgdo ocidental de género, Rocha (2023) explica:

O fato de Oxum ter sido — e ser — (d)escrita historicamente e socialmente
com marcas de género em cosmologia e institui¢des iorubas responde a
modelos generificados colocados pela colonizacdo e representa um valor
patriarcal, moderno colonial que impds a imagem de mulher a uma divin-
dade que ndo ¢ mulher.

Oyéwumi, analisando a sociedade da Velha Oy0, informa que nao havia
a construgdo social de género, pois “o género, sendo uma construgao social, &
também um fendmeno historico e cultural. Consequentemente, ¢ 16gico supor
que, em algumas sociedades, a constru¢ao de género nao precise ter existido”
(Oyéwumi, 2021, p. 39). O género conforma a mulher como subordinada,
sem poder e ausente da participacdo politica, e 0 homem como categoria
normativa. De acordo com Oyéwumi, a associacdo da imagem de Oxum a
mulher revela um afastamento do ethos nativo matripotente, ancorado na
senioridade, para um ethos masculino, ancorado em género. Dissociar Oxum
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de género ¢ uma retomada ancestral. “As mulheres pretas e indigenas, quando
evocam suas ancestralidades, reafirmam seu legado historico” (Teles, 2022,
p. 172), e os conhecimentos de Oyéwumi (2021) iluminam possibilidades
de reconstrugdes historicas, apontando para um presente/futuro no qual seja
possivel libertar-se do abraco do Ocidente:

O ponto é que a Africa ja estd presa em um abrago com o Ocidente; o
desafio é como nos libertarmos. E um problema fundamental porque,
sem esse afrouxamento necessario, continuamos a confundir o Ocidente
com o Eu e, portanto, nos vemos como o Outro (Oyéwumi, 2021, p. 58).

No Eu ioruba, com suas cosmologias e instituigdes, a maternidade ¢é
transcendéncia e ndo género. Oyéwumi afirma que generificar a maternidade é
patriarcaliza-la e, em oposicao, a filésofa defende uma maternidade oxunista,
na qual “mae” ndo se restringe a termos biologicos, mas esté relacionada a uma
matripoténcia socioespiritual compartilhada, pois, para a filosofa, “Iyd esta
no centro do sistema baseado na senioridade, que simboliza o que descrevo
como ‘A Matripoténcia descreve os poderes, espiritual e material, derivados
do papel procriador de Iya’” (Oyéwumi, 2016, p. 58). E Existe uma mie em
cada um de nos, que doa ao mundo nossa poténcia criativa e cuidadosa. O
Oxunismo implica a defesa da maternidade, da sociedade, da comunidade, das
pessoas, das criangas etc. E um ativismo que prioriza Iyd e sua prole, ¢ isso é
inclusivo porque todo mundo nasce de Iyd. Aline Rocha (2023) conclui que
“Oxunismo ¢ um conceito filosofico cuja supremacia da matripoténcia nos
possibilita agenciar coletivamente relagdes societarias nao depredatorias”.
Assim, o Oxunismo ¢ uma relacdo de cuidado com todos os seres que se
originam dessa Jyd primordial e, como afirma Aline Rocha, seu ventre nio ¢
de parir apenas criangas, mas de gestar e parir poder/saber.

O cuidado com os seres, humanos ou ndo humanos, orientado por um
respeito profundo a natureza e a ancestralidade, cujas fontes de sabedoria sao
as sabias e os sabios mais velhos, ¢ algo que aproxima a cultura ioruba das
culturas indigenas. A separacdo do humano e do planeta, que desconecta a
vida como um todo e impede uma vivéncia plena, ¢ muito bem colocada por
Krenak (2020), quando afirma que o mundo dos brancos optou pelas explora-
coes e dominagdes desenfreadas, em vez da experiéncia de estar radicalmente
vivo. As cosmovisdes dos povos originarios nao colocam o homem no centro
do mundo, ndo estabelecem cisdes entre os corpos que estao no planeta e nao
fazem distingdes de importancia. Conforme enunciado por Krenak (2020),
todos os corpos (rios, montanhas, pedras, ventos, animais, florestas, pessoas
etc.) soam e ressoam juntos a vida na Terra. Certa vez, em uma sala de aula da
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, na Universidade
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Federal de Santa Catarina, estudantes Guarani, Kaingang e Lakland Xokleng
foram unanimes ao afirmar que a biblioteca, a morada do saber, para seus povos
s30 os ancidos, os mais velhos, os avos. Essa ligacdo com a sabedoria vinda
dos mais velhos ¢ vivamente percebida nas palavras de um ancido guarani:

Nos, mais velhos, agradecemos as palavras que Nhanderu ja falou. Ele
determinou como haveria de ser o nosso costume, como deveriamos levar
0s nossos caminhos na vida. O costume que nés mais velhos aprendemos,
vivemos e experimentamos esté se acabando, pois os mais velhos estdo indo
embora deste mundo e hoje s6 resta um ou outro. Os jovens, as criangas,
os professores ¢ as liderancas precisam lembrar, por isso precisam ouvir
dos mais velhos como ¢ o nosso costume, como tem que ser levado, pois
tudo isso permanece guardado no nosso conhecimento, na nossa memoria.
Nas aldeias, todo mundo precisa ouvir. Como ¢é que vai ser falado? Cada
pessoa vai falar, cada pessoa vai escutar. Assim, vamos contar como € o
nosso costume, seguindo o que ja foi falado, continuando com a mesma
palavra, cada um acrescentando um pouquinho (Darella et al., 2018, p. 32).

E Esta poténcia de sentir, saber e gerar vida das mais velhas e dos mais
velhos, presente tanto na cultura ioruba quanto nas culturas indigenas, propicia
uma jung¢do de conhecimentos ancestrais alinhados a forga da territorialidade,
ao espirito de comunidade e de compartilhamento, ao respeito ao tempo da
natureza e, por fim, ao respeito as dguas, aos seus deslocamentos e movimentos
naturais. Aguas de Oxum, 4guas de terras indigenas.

Desaguar para aprender

E no mar que as aguas doces de Oxum véo desaguar. Na cultura Guarani,
a Terra sem Mal (Yvy Maraé’y) esta no mar, morada de Nhamandu. E 1a que
fica a terra livre de males e tempestades. Se o caminho da nascente até aqui foi
repleto de encontros e desencontros, de fluidez e turbuléncias, como ¢ tipico
em tudo que conflui na natureza, podemos agora, inspirados pela transfluéncia
de Négo Bispo, aprender com as ancestralidades de outros tempos e lugares.
Se o povo de Africa que aqui vive pode se comunicar com a ancestralidade de
Africa que 14 esta, por meio das dguas que transfluem no tempo e no espago,
também podem os indigenas de hoje se comunicar com suas ancestralidades
de séculos atras, por meio do fogo sagrado. E o que nos ensinam essas forgas
que dao corpos reais a gnoses ancestrais? O que nos ensinam o Oxunismo, a
Matripoténcia, a cosmologia indigena? Temos de reconhecer nossos limites
e afirmar que ndo sabemos a resposta com exatidao, mas podemos, sim, vis-
lumbrar alguns aprendizados a partir dessas dguas ancestrais.
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Desconectados do mundo como um todo, vivemos em guerra contra
o tempo, fazemos dele um inimigo implacéavel. Contra esse desafortunado
modelo de sociedade, que nos da a sensagdo de estarmos sempre em divida ou
atrasados, temos o respeito ao tempo da natureza, ensinado pelas cosmovisdes
afro-indigenas, nas quais pensar e sentir, nunca separados, sao frutos de uma
percepcao sensivel que demanda tempo e sabedoria para uma compreensao
conectada com o mundo ao nosso redor. Contra as generalizagdes € 0s uni-
versalismos que procuram nos sincronizar em torno de um unico objetivo
hegemonico, temos os conhecimentos situados que, embora singulares em
suas logicas e ancestralidades, estdo unidos pela forga da territorialidade e
do espirito de comunidade. Contra o jogo da competitividade individualista,
temos o senso de coletividade de pessoas que ndo vivem como habitantes
que simplesmente ocupam seus espagos, mas sim como “compartilhantes”
de seus saberes e de seus cuidados. E, por fim, contra a l6gica da domina-
¢do e do desenvolvimento desenfreado, que assolam pesadamente a vida
urbano-industrial-capitalista, temos a proposta do envolvimento com o outro,
fruto de uma pratica constante de aprender e ensinar, de produzir e transmitir
colaborativamente o que se sabe e o0 que se sente.



CAPITULO 5

ANCESTRALIDADE E
DECOLONIALIDADE:
encontros, travessias € entretecimento
de saberes para um bem viver

Adriane Pesovento
Ronnielle de Azevedo-Lopes
Patricia Montanari Giraldi
José Mendes Fonteles Filho

Um indio descera de uma estrela colorida, brilhante
De uma estrela que vira numa velocidade estonteante
E pousara no coragdo do Hemisfério Sul, na
América, num claro instante [...]

Mais avancado que a mais avangada das

mais avang¢adas das tecnologias

(Caetano Veloso, 1976).

Das Amazonias rumo ao Desterro, no Sul do pais, duas viagens e mul-
tiplas travessias se interpdoem entre a producdo de paisagens, discursos,
resisténcias e sujeitos. Que percepgdes se langam em um trajeto de cerca de
quatro mil quilometros? Que sonhos, imagens, metaforas, representacdes,
transformagoes e construcdes cruzam o percurso de seus transeuntes? Como
seus olhares filtram os lugares, as relagdes, as memorias, as transmutagdes
e os sujeitos nos caminhos? Como os lugares, as relacdes, as memorias, as
transmutacdes e os sujeitos afetam os olhares em transito? Como lidam com
a colonialidade? Que tecnologias sdo acionadas nessas multiplas travessias?

As viagens sdo temas complexos e caros a historia do Brasil e, dema-
siadamente, traumaticos para os povos indigenas. A colonizacdo portuguesa
se inicia com uma viagem. As viagens e suas incursdes se configuraram, ao
longo da historia, em dispositivos da forca dos brancos (ver Azevedo-Lopes,
2021). Por meio delas vieram a branquitude, os colonialismos, as cruzes e
as espadas europeias, entre outros simbolos e arquétipos que foram institui-
dos no territorio de Abya Yala e em seus habitantes originarios — o indio, o
pardo, o negro da terra, o bugre e o selvagem — que emanam das percepgoes
de viajantes que se desterraram, se fixaram ou retornaram a Metrépole com
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bagagens cheias, além desses estereotipos, de narrativas homéricas. As viagens
se metamorfosearam em status coloniais e dispositivos/discursos de poder
desdobrados nas redu¢des, missdes, bandeiras, expedi¢des, renomeagdes,
escravizacdes, genocidios, saques e pilhagens. Livros, enunciados, mapas,
paisagens, miragens e imagens foram tecidos sobre os novos barbaros da
Europa por viajantes, novos Ulisses da era colonial. Em outros termos, as
viagens foram mecanismos sem os quais a colonialidade, pelo menos como
experimentada, ndo teria sido possivel.

O primeiro livro que tematizou as viagens, intitulado Duas Viagens ao
Brasil, publicado em 1557, ¢ atribuido ao mercenario alemao Hans Staden
(2011), que esteve na Colonia entre 1548 e 1549 como artilheiro a servico da
Coroa portuguesa, ficando cativo dos Tupinamba por cerca de nove meses.
O primeiro titulo da obra de Staden ¢ sugestivo e impactante:

Historia Veridica e descrigdo de uma terra de selvagens, nus e cruéis
comedores de seres humanos, situada no Novo Mundo da América, des-
conhecida antes e depois de Jesus Cristo nas terras de Hessen até os dois
ultimos anos, visto que Hans Staden, de Homberg, em Hessen, a conheceu
por experiéncia propria, ¢ que agora traz a publico com essa impressao.

Os relatos das viagens de Staden, na Colonia Portuguesa do Novo
Mundo, sedimentaram na Europa representagoes demasiadamente violentas
dos indigenas, sobretudo os Tupinamb4, como canibais e cruéis. Nos termos
do seu relato acerca de sua ideia de antropofagia tupinamba:

Depois que a pele foi limpa, um homem o segura e lhe corta as pernas acima
dos joelhos e os bragos rente ao tronco. Aproximam-se, entdo, as quatro
mulheres, pegam os quatro pedagos, andam ao redor das cabanas e fazem
uma grande gritaria de contentamento. A seguir separam as costas junto com
o traseiro da parte dianteira. Dividem tudo entre si. As visceras ficam com
as mulheres. Fervem-nas e, com o caldo, fazem uma massa fina chamada
mingau, que elas e as criancas sorvem. As mulheres comem as visceras, da
mesma forma que a carne da cabeca. O cérebro, a lingua e o que mais as
criangas puderem apreciar, elas comem. Quando tudo tiver sido dividido,
voltam para casa, e cada um leva seu pedaco (Staden, 2011, p. 149).

Na imagem que sucede o texto de Staden, ¢ construida — ou reforcada —a
representacdo do indigena canibal, atroz, barbaro e carente da suposta civili-
dade europeia. Essa, entre outras imagens da obra, tornou-se arquétipo ¢ para-
digma justificadores da colonizag¢do, sendo amplamente difundida na Europa:
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Figura 1 — Indigena canibal.
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Fonte: Staden (2011, p. 149).

Por economia de espago e tempo, citamos apenas mais um exemplo de
obra de europeus sobre a tematica das viagens ao, ou pelo, Brasil. Por intri-
gante desdobramento, também de alemaes.

O zoo6logo Johann Baptist von Spix (1781-1826) e o botanico Carl Frie-
drich Philipp von Martius (1794-1868) registraram suas expedicdes e desco-
bertas pelo territdrio brasileiro — em 14 mil quildometros de percurso, entre 1817
e 1820 — na obra intitulada Viagem pelo Brasil (Reise in Brasilien), publicada
em 1823. Os cientistas relataram que, ao fim da expedicdo, levaram consigo,
na volta a Munique, centenas de litogravuras, milhares de plantas e animais
exoticos, taxonomizados em latim com seus nomes, bem como, em meio ao
seu acervo monumental, algumas pecas vivas, entre as quais quatro criangas
indigenas. Duas morreram ainda na viagem transatlantica; as outras duas che-
garam a Munique, mas também morreram pouco depois. Spix e Martius (1823)
assumem e performatizam a postura etnocéntrica da ciéncia ocidental moderna,
com efeitos subalternizantes em relagdao aos povos tradicionais, cometendo,
em nome da ciéncia, toda sorte de violéncia, destacando-se o racismo.

As viagens coloniais ndo sdao apenas expressoes de violéncia simbo-
lica, mas de todo tipo de violéncia: fisica, psicologica, cultural, racial, ter-
ritorial... O que teria de novo na travessia da Amazonia (Amazonias) rumo
a antiga Nossa Senhora do Desterro, abruptamente florianopolizada? A
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trans-contra-de-colonialidade a partir de saberes-viveres entretecidos ances-
tralmente, como tentaremos postular neste texto.

Travessias

Entre Rondoénia e Florianépolis

Perguntamos entdo a que distancia ficava a ilha de Santa Catarina, para
onde queriamos ir. Eles responderam que poderia ser trinta milhas ao sul.
La vivia uma tribo de selvagens chamados Carijos, com os quais deveria-
mos ter muito cuidado. Os nativos na regido de Superagiii, os Tupiniquins,
no entanto, eram amigos, ¢ deles nada tinhamos a temer. Finalmente,
perguntamos a que latitude ficava Santa Catarina, e a informagao deles,
de que ficava a 28 graus, estava correta. Ainda nos descreveram detalhes
para que pudéssemos reconhecer aquela terra (Staden, 2011, p. 35).

Depois de quatro mil quilémetros percorridos, Floriandpolis se apresenta:
ruas tortuosas enfeitadas pela vegetagao nativa, molhadas pelas gotas frias que
se contrapdem as chuvas do Norte? do Brasil. A primavera ainda ndo havia se
revelado, ndo obstante seus sinais, com algumas flores aqui e ali. O encontro
foi de encantamento e estranhamento. Haviamos deixado para tras a secura,
as queimadas e o calor das terras de Rondonia. Em 2024, parecia ser pior.
Como quase em todos 0s anos, ouve-se: “este ano esta pior!” Rios baixando
o nivel ou secando, animais morrendo devido ao fogo, a terra quebradica e
em estilhagos. Ha em curso a continua exploragdo das florestas do Norte e
ha também um grande projeto do Capital que finge olhos cegos para a des-
trui¢do, pois € justamente dela que se alimenta, que reune cifras gigantescas,
em nome da monocultura e seus desdobramentos, nos cofres das empresas e
corporagdes nacionais € internacionais.

As preocupacdes do Norte ainda acompanhavam. Noticias giravam
o mundo. A realidade mandava noticias sobre as dificuldades para respirar.
Manchetes nos jornais e denuincias nas redes sociais, as Unidades de Pronto
Atendimento (UPAs) cheias de criangas e idosos com problemas respiratorios
e/ou viroses. Poucas mencdes eram feitas a agdo antropo-etnontologica como
causadora do modo de vida seca; atribuia-se tal condi¢ao quase sempre aos feno-
menos naturais, tidos como causadores por si mesmos, numa espécie de feno-
menologia explicativa que nao alcanga escolhas sociais, politicas e economicas.

9 Entre os meses de outubro € margo de todos os anos, as chuvas cobrem as terras de boa parte do Norte
do Brasil. Sdo dias e dias de chuvas continuas. Aguas quase mornas caem e lavam os solos, se estiverem
sem cobertura vegetal propria ao bioma amazdnico.
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No caminho da viagem, a paisagem era tomada por gigantescas proprie-
dades cobertas pela soja. Em Rondonia, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e
Parana, reina soberana a leguminosa Glycine Max'. Em tais espacialidades,
ndo se veem pessoas trabalhando no campo, raramente uma ou outra. Ha
também poucas maquinas. A solidao verde desse cultivo mondtono se alastra.
Ela esta também no Rio Grande do Sul, Minas Gerais, Goias, Para, Bahia,
Piaui e tantas outras partes. De acordo com a Empresa Brasileira de Agrope-
cuaria (EMBRAPA), a colheita da safra 2023/2024 rendeu 101 milhdes de
toneladas de graos destinados a exportacao e pouco mais de 50 milhdes de
toneladas para o consumo interno no pais. O verde-oliva invasor que cobre a
terra ndo da espago aos verdes de multiplas tonalidades das florestas em seus
plurais matizes. Constatagao 6bvia, entretanto, ndo pouco entristecedora. A
colonialidade da terra segue a passos firmes.

Depois de alguns dias em Santa Catarina, a fumaga do Norte e do Cen-
tro-Oeste migrou e cobriu o céu da Ilha da Magia''. Nao se sabe se as pessoas
do lugar conseguiram compreender os perigos que rondam. A estampa ficou
mais evidente para a pesquisadora'? vinda do Norte, que mandava noticias
nefastas ao Sul do Brasil.

Mergulhada nas impressoes e experiéncias do outro canto do pais, eis
que sopros de esperanca foram chegando pelas mentes, maos, inquietudes e
risos de experiéncias educacionais que iam sendo tecidas. No caminho havia
um professor.

Do Vale do Tocantins-Araguaia

O real ndo esta na saida nem na chegada:
ele se dispoe para a gente é no meio da travessia.
(Jodo Guimaraes Rosa, Grande Sertdo Veredas).

A partida de Maraba-PA, no Vale do Tocantins-Araguaia, rumo ao Sul
do pais, em territorio Guarani, Kaingang e Lakland Xokleng, na atual Floria-
nodpolis, foi marcada por experimentacdes distintas da travessia. Entre elas, o
cinza necropolitico das queimadas entre os estados do Para, Tocantins, Goias,
Minas Gerais e Sao Paulo. Em boa parte da viagem, esse cinza e sua fumaca
performatizaram-se na propria paisagem. O cinza teria se tornado um novo
modo de ser do monocultivo verde. Nao obstante, nas rodovias Transama-
zonica e Transbrasiliana, em meio a centenas de milhares de quilometros

10 Nome cientifico da leguminosa soja.
1 Denominagao usual e romantica dada a capital de Santa Catarina.
12 Adriane Pesovento, coautora do texto
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de incéndios e latifindios, fluxos vida e bolsées de resisténcia insistiam e
apontavam a possibilidade de um modo de ser radicalmente outro: em vilas,
entroncamentos, comunidades ribeirinhas e assentamentos. O que potencia-
liza esses fluxos vida e bolsoes de resisténcia frente a necropolitica do cinza?

Depois de quatro dias de vivéncias e produgdo/percepcdes de paisagens,
surge no horizonte Florianopolis, antiga Nossa Senhora do Desterro, outrora
regido do Assentamento étnico dos Carijo, denominado Cutia. Nos termos
do viajante Hans Staden (2011, p. 39): “a aldeia dos selvagens chamava-se
Cutia... e os selvagens eram os Carijos. Trouxeram-nos muita caga e pescado.
Em troca lhes demos anzois”. No territorio Carijo, as Amazonias se encon-
travam nas perspectivas de seus pesquisadores(as). Certamente, a magia ¢ a
energia agencial confluida e transfluida (Bispo do Santos, 2015) por ances-
tralidade. A ancestralidade e suas tecnologias sdo o que potencializa os fluxos
de vida e bolsodes de resisténcia dos povos e comunidades tradicionais, como
os povos indigenas. A for¢a dos Carijé de ontem, parentes dos Guarani, se
atualiza ancestralmente e se faz presente nos encontros, nas travessias e nas
lutas de hoje.

Figura 2 — Mapa da Ilha de Santa Catarina, regido da atual Floriandépolis
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Fonte: Staden (2011, p. 37).
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Neste territorio ancestral, a despeito da branquitude neocolonial, os olhares
e as perspectivas da travessia (ou travessias) se entreteceram trans-contra-de-
-colonialmente, em vista de desterrar a colonialidade epistémica da academia
e suas necropoliticas. A acolhida e os afetos foram/sao imprescindiveis nesse
processo. As interlocucdes que brotariam com o coletivo do curso Viver em
plenitude: entretecer saberes decoloniais — ancestralizadas pelas liderangas Gua-
rani, Kaingang e Lakland/Xokleng — potencializaram as experimentagdes € as
resisténcias/insisténcias de modos de vida completamente outros a colonialidade.

Da Amazénia: para “nortear” o olhar

Deste Desterro, a Amazonia € uma visdo muito distante. Distancia geo-
gréfica que se traduz em tantos costumes, modos de ver e pensar as realidades
do Norte do pais que nunca irdo expressar suas riquezas e tragédias. Nos
jornais, noticias de queimadas, desmatamento, garimpo ilegal. “A Amazonia
¢ nossa!”, diz uma manchete de jornal. Perguntamo-nos quem esté4 incluido
nesse nosso. Um olhar menos atento pode até fazer parecer que € 6bvio: o
nosso ¢ o povo brasileiro. Temos nossas dividas. Aprendemos com a Analise
de Discurso que ¢ sempre importante perguntar por aquilo que um texto nao
diz e, para tanto, ¢ necessario olhar as condigdes e contextos em que os dizeres
sdo produzidos: queimadas, desmatamento, garimpo ilegal. E possivel ouvir
os arautos do agronegocio em couro gritando: “A Amazénia é nossa!”. Se,
por um lado, os que defendem as monoculturas de terras e mentes impdem
seu modelo de moer o mundo, fundado na aniquilagdo ambiental do Antropo-
ceno ocidental, por outro ha resisténcias e alteridades. Aqueles que resistem a
aceitar esse modelo de mundo como o Unico possivel falam da importancia da
vida, do respeito as florestas, da necessidade urgente de repensarmos o nosso
modo de habitar o mundo. 4 Amazonia somos nos, dizem aqueles que falam
desde as aldeias, as ribeiras, os quilombos, os assentamentos e as pequenas
propriedades de coexisténcias (subsisténcia?) sustentaveis.

Com a chegada dos colegas-autores deste texto ao grupo que compode o
curso Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais, trazendo consigo
as vivéncias da travessia do Norte ao Sul do Brasil, a ideia de que existem
diferentes modos de atravessar esse nosso estar no mundo foi tomando forma.
A compreensado de que todo aprendizado e escuta verdadeira requerem um
deslocamento — ndo necessariamente geografico, mas de si, de suas visdes
e compreensdes de mundo — orientou nosso desejo de escrita. Um deslocar
que se inicia com um trajeto e se completa nos didlogos, nos aprendizados
e na identificacdo das limitagdes e desafios que enfrentamos na producao de
nossas praticas de docentes-estudantes-pesquisadores(as).
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Nesse deslocar, agora coletivo, produzimos compreensdes importan-
tes que se alinham as nossas bases teoricas, questionamos as viagens como
dispositivos coloniais e, por isso, enfatizamos a ideia de travessia ou traves-
sias, viagens suleadas’. Entretanto, se os saberes decoloniais ressignificam
o mapa-mundi, suleando-o, o que seria o Norte na complexidade do colo-
nialismo interno? No Brasil, sulear o globo talvez deva passar primeiro por
trans-nortear, queremos dizer, amazonizar € nordestear as relagdes. Antes
de tudo, ancestralizar o mundo.

Professores(as) trans-contra-de-coloniais

Ser um(a) professor(a) decolonial ndo ¢ tarefa facil, pois pressupde uma
contraposicdo a cultura intelectual hegemonica instalada no Brasil desde antes
da fundagdo das primeiras universidades do pais, no inicio do século XX.
Tendo em vista essa ressalva, apresentamos uma breve reflexao acerca da
experiéncia pautada numa perspectiva ndo eurocentrada e fora da curva epis-
témico-colonial da academia, ou seja, um fazer didatico-pedagogico outro. A
ressalva se faz necessaria porquanto, como se sabe, boa parte da formagao de
professores € pautada em pressupostos e metodologias oriundos de pensamen-
tos externos e colonialistas, por exemplo, na historiografia, seja da vertente
positivista, marxista ou da historia nova.

Ha uma compreensdo de que os(as) autores(as) europeus sdo aqueles que
dao sustentagdo as pedagogias consideradas de qualidade e de ponta, avangadas.
Na graduagao, boa parte dos curriculos ¢ composta a partir de componentes
eurocentrados, desde os pressupostos filosoficos até as metodologias de ensino
e/ou pesquisa, sendo estas ultimas as canonizadas e oficialmente aceitas como
capazes de desvendar o mundo e produzir ciéncia supostamente verdadeira.
Portanto, logo de inicio, ja se evidenciam os multiplos desafios do(a) professor(a)
trans-pos-contra-de-colonial, pois essa vertente ndo anseia afirmar saberes-fa-
zeres-pensares ja sedimentados a partir de matrizes reflexivas que emergem de
fora das chamadas epistemologias da alteridade e suas ancestralidades.

Para o(a) professor(a) trans-pds-contra-de-colonial, o desafio ja se coloca
em seu percurso formativo e em sua superacdo. Desde o formato que temos
instalado nas universidades, esse(a) profissional precisara dominar os curri-
culos coloniais, bem como as teorias eurocentradas. Primeiramente: “dominar
os objetos de conhecimento e saber como ensind-los” seria a primeira entre as
“competéncias especificas da dimensao do conhecimento profissional” do(a)
professor(a) (Brasil, 2019) para, somente assim, a posteriori, poder fazer a

13 Sulear significa pesquisar, interpretar e utilizar-se de premissas nao eurocentradas para a compreenséo do
sistema-mundo.
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critica e reconstruir-se enquanto pensador(a) (trans/p6s/contra) decolonial.
No encontro com os(as) professores(as), observa-se que essa reconstru¢ao/
metamorfose estd em curso e acontece na medida de suas descobertas cole-
tivas. Sao assim chamadas porque ha a compreensao de que tais saberes nao
se constroem de modo individual, mas a partir das experiéncias coletivas com
estudantes, movimentos sociais, minorias € grupos tornados subalternizados.

Os sorrisos largos foram a primeira das experimentagdes. Nao s6 um, mas
varios. A alegria vigora por meio dos risos e dos afetos. O saber — pelo menos
em crivos ancestrais — ndo ¢ propriedade nem pertence a um lugar sisudo e
triste. A descoberta por meio da pesquisa ¢ caminho que deve ser suavizado
pelo processo da felicidade da descoberta, do saber e da investigacao. Algo
incomum nas academias. Afetar-se ou sorrir enquanto se pesquisa! Revela-se,
assim, uma forma de envolver-se com a docéncia ou aquilombar as praticas
e existéncias em educacao.

Os(as) professores(as) reunem-se em grupo, em um aplicativo, para
trocar mensagens, informagdes, indicagdes. O grupo € sensivel, alegre e afe-
tivo. Ter alegria ndo € expressao de um pensamento ingénuo sobre os temas
que se investiga. Longe disso! H4 um profundo senso de responsabilidade
€ compromisso com a pesquisa e, especialmente, com os estudantes que a
fazem. Ademais, ha um senso de engajamento nas pautas que combatem toda
e qualquer forma de racismo ou gnosecidio. Por vezes, verte ali um depoi-
mento saudoso de algum cursista, um poema, um video de danga ancestral,
0 convite para um evento, um livro ou um artigo que aborda conhecimentos
trans-contra-de-colonizados (Azevedo-Lopes, 2021). Tudo € suave e forte ao
mesmo tempo. Ali, a maxima eu sou porque somos efetiva-se nas partilhas
e fluxos de saberes entretecidos entre sabios, liderangas, orientandos(as) ¢
professores(as) nos encontros de estudos.

Nas aulas, os(as) professores(as) nao sao signatarios(as) e nem detento-
res(as) de um saber tornado superior. H4 uma escuta atenta das vozes estudan-
tis. As anotagdes sdo constantes, s6 intervém quando julgam poder contribuir.
As partilhas de saberes e afetos onto-gnosioldgicos sao imprescindiveis e res-
significadoras. Quem ¢ o mestre? A lideranga Guarani, a Kaingang, a Lakland
Xokleng ou algum dos(as) professores(as) titulares? Em suma, € o coletivo
envolvente-envolvido. As hierarquizagdes sao abandonadas.

Ha um interesse genuino pelo que diz/conta/narra o(a) estudante. Nao
ha imposic¢des, apenas indicagdes e didlogos. As aulas sdo felizes. Os(as)
autores(as) sao convidados(as) a conversarem com os(as) pesquisadores(as).
O componente curricular segue sem necessidade de impor uma ou mais ver-
dades, apenas problematizando os saberes da colonialidade e a emergéncia
da sua superagdo para o bem viver/bem-conviver. Os(as) professores(as) nao
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se eximem quanto as contribui¢des esperadas/ensejadas pelos(as) estudantes,
nem se omitem na tarefa de oferecer os conhecimentos que trazem em sua
bagagem, mas compartilham o que sabem, o que sdo e o que tém em uma
didatica que transmuta a sala de aula em uma mandala de saberes.

Um componente (indisciplinar) chamado entretecer saberes
decoloniais

Ao conceituar o termo entretecer no enunciado do nome do curso Viver
em Plenitude: entretecer saberes decoloniais, quase sempre pretende-se definir
algo. Todavia, ao fazé-lo, muitas dimensdes que o potencializam podem ser
deixadas de lado. E um risco para todo(a) autor(a) uma defini¢do pontual,
com anseio de determinar alguma categoria. A “[...] originalidade de cada
coautora, coautor, sdo potencializadas ao se entretecerem em uma perspectiva
de cruzos, ndo se deixando, assim, capturar pela quimera moderno colonial
do pensamento linear, monorracional, progressivo, impessoal ¢ universal”
(Fleuri; Domingues, 2024, p. 258). Nesta perspectiva, entretecer aponta para
um tecer entre, junto, coletivo, e para uma enunciacdo da diferenca naquilo
que nao se fecha e ndo se determina: o espago ou nao-espaco do entre.

Os Programas de Pos-Graduagao nas areas Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas, Cientifica e Tecnologica, Ciéncia da Informagao e Educagao se
uniram por meio de professores(as) focados(as) em decolonizar saberes e
propuseram um componente curricular comum a varios cursos, nomeado
Entretecer Saberes Decoloniais. Assim, ndo apenas o curriculo foi subver-
tido, mas toda a praxis pedagogica experienciada. Mais do que a didatica, a
metodologia ou os instrumentos pedagdgicos sedimentados em técnicas, o
que houve foi um processo filos6fico-pedagogico inovador, ressignificador do
conhecimento ¢ da aprendizagem, ndo apenas entre cursistas ¢ ministrantes,
mas também entre grupos/movimentos sociais e estudantes/professores.

Sabe-se que a decolonizagdo do saber tem, entre seus pressupostos 0s
anseios, as necessidades, os saberes e as vivéncias que brotam das lutas e dos
conhecimentos dos movimentos sociais, dos quais derivam pautas emergen-
tes, vivéncias que podem desencastelar a Academia. Desta feita, trans-con-
tra-de-colonizar a universidade sugere, entre outras praticas, ocupa-la pelos
povos do campo e da floresta, renovando-a num processo de ancestralizagdo
dos saberes, das praticas pedagdgicas, potencializando-a com as tecnologias
igualmente ancestrais.

Entretecer saberes trans-contra-de-coloniais implica em, com-e-junto as
instituigdes académicas, (re)inventar e superar a hierarquizagao de saberes
da ciéncia cartesiana. Nesses termos, acionados(as) e motivados(as) por esta
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perspectiva, demos inicio a um processo de construgdo-reconstru¢ao-movi-
mento no campo do conhecer, sentir-pensar e experenciar, propostos pelos
docentes em didlogo com discentes, movimentos sociais e grupos denomi-
nados de étnicos.

O movimento e os “fractais”: o nio direcionamento e a constru¢ao
de saberes

O processo das aulas iniciou-se a partir da exposicao filosofica sobre a
proposta e a confluéncia de elementos motivadores que expressavam como
cada cursista se entendia naquele momento. Nessa perspectiva, foram sendo
reunidas as palavras-geradoras/provocadoras que emergiram de cada partici-
pante ao ser-estar no grupo, ao passo que expressavam também os propdsitos
e inquietagdes intelectuais em suas pesquisas e vivéncias.

As dimensdes do sentir, das emogdes, dos afetos e percepgdes, nao
foram negligenciadas. Do contrario, foram expressas, bem como a dimensao
intelectual/cognitiva. Eleitas as palavras-chave suleadoras/amazonizadoras
de saberes, essas foram sendo apresentadas aos colegas e reunidas em uma
proposta de estudo, investigagao e reflexdo que seria apresentada por meio de
uma frase/poema/pequeno texto, juntamente com uma breve representagao
artistica que refletisse a intencionalidade dos(as) envolvidos(as). Feito isso,
houve a socializagdo com o grupo, o qual, diga-se de passagem, era grande
e diversificado.

Na sequéncia, diversas atividades foram realizadas, de modo que cada
cursista em dado momento interagisse com os outros grupos (seis, ao todo).
Tal movimentagao buscava elementos comuns acerca dos temas, como se
encontravam e interagiam uns com os outros. Constatamos que as partes
separadas (palavras e intencionalidades geradoras) repetiam, dialogavam ou
problematizam as palavras geradoras/provocadoras de outros(as) cursistas
ou docentes, isto ¢, o particular e o todo interagiam ao mesmo tempo que
apresentavam autossimilaridades.

No primeiro encontro, emergiram as palavras-sentidos amazonizar, aco-
lher, polinizar a esperanca do viver, coexistir. Expressdes ancestrais de um
outro educar. Esse “outro” educar emergente, proposto no curso Entretecer,
esta intrinsecamente ligado a perspectiva decolonial, a partir da premissa
que aposta na contra hegemonia de saberes, bem como “[...] na necessidade
de transformar a monocultura do saber e do rigor cientifico — que permeiam
nossas escolas, universidades, formacdes de professores e sociedade em geral
[...]” (Paim; Aratjo; Miranda, 2022, p. 13).
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Amazonizar, decolonizar, ancestralizar

A Amazonia vira verbo e, a0 mesmo tempo, substantivo no plural: Ama-
zonias. Em Amazodnia cabe tanta coisa! Obviamente, ndo ¢ possivel conceituar
em poucas linhas o que seria amazonizar a educagdo e as formas de viver.
Entretanto, alguns indicios que as florestas, os territoérios € 0s povos nos
legam ensejam compreensoes de ser-estar no mundo distintas e Unicas. Se
levarmos em conta que € um territorio socioecoldgico, o ideal seria nomear
de Pan-Amazonia, a qual possui mais de 400 povos, incluindo os indigenas
e outras populacdes tradicionais, sendo que cada uma organiza-se de forma
Unica em relagdo aos seus ¢ a sociedade do entorno.

Os povos originarios da regido, os indigenas, sdo signatarios de cos-
movisoes, filosofias, organizagdes sociais e econdmicas, sistemas de paren-
tesco, educagdes para o bem viver, interagdes com o ambiente e expressdes
religiosas/espirituais Unicas, as quais compdem formas decoloniais de viver,
relacionar-se ¢ compreender a vida. Ha milénios, eles reexistem. Convictos,
buscam manter seus modos ancestrais de existéncia. Sdo eles os primeiros e
melhores professores dessa corrente epistémica que vem sendo discutida no
interior da academia, ndo sem oposigoes de vertentes eurocentradas que estao
instaladas nas institui¢des de ensino superior, talvez desde a sua inauguracao
no ocidente enquanto espaco de produgao do saber erudito. Em combate
contra essa vertente,

[...] a decolonialidade considera a desumanizagdo e as lutas dos povos
historicamente subalternizados para, entdo, construir outros modos de
viver, de poder e de saber [...] A decolonizac¢do pauta-se em eixos perma-
nentes de Iuta dos diversos povos sujeitados a violéncia estrutural pensada,
assumida e realizada como projeto de posicionamento politico, social,
cultural, religioso, econdmico e epistémico para subjugar ¢ dominar os
povos nao europeus (Paim; Luis, 2024, p. 56).

Amazonizar é vivenciar o mundo por meio da pluralidade étnica, comu-
nitaria (extrativistas e ribeirinhos) e, em especial, a dos povos indigenas.
Amazonizar a existéncia social implica, ante de tudo, responder a ques-
tdo: como € viver com base nessa premissa? Talvez o primeiro passo seja
aquele proposto por Dorrico (2023, p. 57): “O nosso espirito se sente bem
/ quando pisamos o nosso chdo / O jeito ¢ trazer a terra com a gente / para
esses lugares que a gente vai / para esses lugares que a gente voa”. Nao
que seja facil ou simples: seria ver a nossa historia como nao linear, sem a
preocupacao com a temporalidade limitada do calendario e das horas, mas
buscar experimentar uma visao ciclica do tempo e suas atualizagdes a partir
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de nossas experiéncias no presente, respondendo as demandas do presente
sem engessar o passado nem deixa-lo esquecido em si mesmo. Seria a com-
preensao de nossa historia e ancestralidade como perguntas, provocagoes,
tensdes e alternativas aos dilemas do presente.

Outra dimensdo urgente diz respeito as relacdes com o meio, com o0s
outrora denominados recursos naturais. Estivemos, ao longo dos séculos, envol-
vidos por uma compreensdo capitalista de que a natureza, em suas diversas
formas, esta a servico da humanidade, mais que isso, do Capital e, nas ultimas
décadas, em sua face mais degradante e voraz de producao, exploragao ¢ ameaga
avida. A consolidacao da colonialidade discursiva e de praticas intenta converter
e tratar tudo como mercadoria, por meio da fetichiza¢ao dos gestos e corpos.
Na contramao desse modelo, obsta mencionar as perspectivas amazonizadas,
em particular as dos povos indigenas, sobre as relagdes com a biodiversidade.

Superada a visdo de terras virgens ou naturais, estudos tém apontado e
levantado hipoteses sobre a no¢do de que a floresta amazonica, habitada ha
milénios, possa ter sido criada pelas sociedades indigenas (Posey, 1986), ou
ainda que “[...] boa porcao da cobertura vegetal da Amazonia ¢ o resultado
de milénios de manipulagdo humana (Castro, 2020, p. 283). Cabe notar que
as reexisténcias indigenas dialogam e usufruem do meio de modo interligado,
ou seja, a(s) floresta(s) e tudo o que ela(s) oferece(m) estdo entrelagados com
as formas de viver, que sdo inventadas e reinventadas de modo equilibrado.
Nesse sentido, pode-se notar as associagdes entre pessoas, animais e plantas,
tanto no sentido material quanto no imaterial, e suas ressonancias simbdlicas,
como entre os Yawalapiti no/do Xingu:

Ha4, como se poderia esperar, uma variedade de ressonancias simbdlicas
particulares a diferentes espécies ou ordens animais: a raposa ¢ associada
aos mortos, cujas almas viram esse animal a noite (ou viram cobras); as
borboletas estdo ligadas a Apasha, a arara vermelha, ao Sol; a harpia ¢ a
onga, aos chefes (enfeites de couro e garras de onga sdo usados exclusi-
vamente pelos amulan); o jacaré, ao pequi; os passaros, como ja disse,
aos jovens. Talvez seja possivel, além disso, propor uma analogia entre os
peixes e os grupos convidados nas cerimonias interaldeias, se recordarmos
que esses animais foram os primeiros opositores de Sol e Lua na festa dos
mortos. Quanto aos vegetais, a mandioca e o pequi estdo associados as
mulheres; os eméticos, aos reclusos homens; varias raizes e plantas, como
a pimenta e o tabaco, aos xamas (Castro, 2009, p. 47).

As economias, as cosmologias, as praticas de cura, a nutri¢do, as orga-
nizagdes sociais e de parentesco, os ritos, entre outros, todos encontram-se
interligados com “historias de baixo impacto ambiental e demonstram, no
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presente, interesse em manter ou em recuperar o controle sobre o territorio
que exploram” (Cunha, 2009, p. 279). Considerados entraves ao progresso
na perspectiva colonialista, nos tempos atuais, em muitos sentidos, 0s povos
originarios tém sido concebidos como os verdadeiros guardioes da floresta.

Ainda que analisar em termos globais as sociedades indigenas amazoni-
cas seja praticamente impossivel, reverenciar as vozes indigenas pode elucidar
dimensdes sobre outras ecologias para o viver, seja no Norte, Nordeste, Centro,
Sudeste ou Sul do pais. Assim, ao mirar tais questdes, ¢ mirando as cidades,
por exemplo, Krenak (2022a, p. 6) propde um outro entendimento sobre o
antes pejorativo termo “selvagem”, (re)significando-o:

Quando falo que a vida ¢é selvagem, quero chamar a atencdo para uma
poténcia de existir que tem uma poética esquecida, abandonada pelas
escolas, formadoras de profissionais que perpetuam a logica de que a
civilizagdo é urbana, de que tudo fora das cidades ¢é barbaro, primitivo — e
que a gente pode tacar fogo. Como atravessar o muro das cidades? Quais
possiveis implicagdes poderiam existir entre comunidades humanas que
vivem na floresta e as que estdo enclausuradas nas metropoles? Pois se
a gente conseguir fazer com que continue existindo florestas no mundo,
existirdo comunidades dentro delas. Eu vi um nimero que a World Wide
Fund for Nature (WWF) publicou em um relatorio, dizendo que 1,4 bilhdo
de pessoas no mundo dependem da floresta, no sentido de ter uma eco-
nomia ligada a ela. N2o ¢ a turma das madeireiras, ndo: é uma economia
que supde que os humanos que vivem ali precisam de floresta para viver.

Frente as situacdes de alto impacto e destruicao ambiental que o Brasil
vem conhecendo nas décadas pos-industrializagdo e mecanizacao do campo,
amazonizar poderia ser uma resposta, tendo em mente o que propde Cunha
(2009, p. 299), a saber:

O problema poderia ser resolvido por meio de uma combinacao criteriosa
de produtos florestais de boa qualidade, por exemplo uma fonte de renda
monetaria para as familias (no caso das populacdes “tradicionais, serin-
gueiros, castanheiros etc.) e um fundo que remunerasse globalmente a
diversidade bioldgica proporcionando beneficios coletivos relacionados
ao bem-estar da populacdo, bem como recursos para financiar as organi-
zagoes coletivas locais e projetos sustentaveis. Deve-se lembrar que até
agora, com base na ideia naturalizada de que os povos da floresta sao
essencialmente conservacionistas, ndo se reservam fundos permanentes
para os cursos do governo local na floresta [...].
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Decolonizar e amazonizar seriam, entdo, nessa leitura dialogica, com-
preender que um outro pais € possivel. A gnose, a episteme, as ferramentas
e a fundamentagao ja existem ha séculos; ocorre que foram negligenciadas
e tangenciadas em favor de projetos de poder eurocentrados, os quais foram
sendo instalados como os unicos modelos explicativos para a vida, colabo-
rando para o enriquecimento de poucos. Cabe destacar que os processos de
resisténcias foram — e sdo — latentes em todo o pais, ao longo dos séculos e
em todos os periodos da nossa historia. Temos, portanto, muito que aprender
com os povos indigenas por meio dos gritos e gretas.

As ousadias foram muitas, bem como a propulsao ao pensamento limiar
que destaca Grosfoguel (2008). No espaco soberano da fala e da autoridade
do saber, em nossas experimentagdes coletivas no curso Entretecer, a uni-
versidade subverteu-se, deu lugar a escuta. Foram aulas e aulas de escuta.
E quem era ouvido(a)? Os povos indigenas, em sua maioria. Estudantes,
professores, criangas e mulheres das etnias Lakland/Xokleng e Guarani. A
Universidade foi a aldeia e a aldeia se fez presente na Universidade. Diversas
dimensodes do ser-estar-viver indigena foram explicitadas pelas vozes, cantos
e historias dos povos originarios, sem tentativas de tutela-los. Ouvimos suas
vozes, compartilhamos seus sentimentos, cores, experiéncias ¢ narrativas
sobre si, constituindo um coletivo tnico e plural, em que o eu e o ele(a) se
fazem e se percebem no circulo de saberes e vidas partilhados. Havia em curso
uma experimentagao de superagdo daquilo que Quijano (1992) denominou
como colonialidade do poder, ainda presente, infelizmente, na esséncia das
universidades do Brasil. Explica Mignolo (2004, p. 670):

A colonialidade do poder abre porta analitica e critica que revela o lado
obscuro da modernidade e o facto de nunca ter havido e nem poder haver,
modernidade sem colonialidade [...] o conceito moderno de conhecimento
[...] foi concebido e usado para descartar conhecimentos e formas de saber
inscritas em linguas ndo ocidentais.

A educacio indigena como referéncia e sinflorescer a vida

Para as populacdes indigenas, a educagdo ancestral esta articulada com
todas as dimensdes da vida, ou seja, ndo ¢ fragmentada, bancaria (Freire, 2019),
individualista, desconectada ou petrificada por elementos ex6genos, como, por
exemplo, os curriculos oficiais, muitas vezes construidos e distribuidos por
méos alheias aquelas que fazem acontecer o processo. E este o caso de muitas
diretrizes, entre as quais, na atualidade, a Base Nacional Curricular Comum
(BNCC), alvo de criticas por sua infidelidade ao que ocorre nos ambientes
escolares do pais, na pluralidade dos mil modos de ser-estar nas periferias.
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A educacdo ancestral indigena, conforme o que foi vivenciado no com-
ponente Entretecer Saberes, entrelaga-se com a vida em suas multiplas dimen-
soes, ndo de forma fragmentada, mas articulada e em didlogo, a ponto de ser de
dificil entendimento para a sociedade colonial envolvente/ocidentalocéntrica.
Porque, de modo ainda generalizado, tomam-se, como lentes para a leitura
do mundo, como diria Paulo Freire, um modo de existéncia social que separa
saber-ser-existir-realizar em caixas, € ndo como um todo do e para o bem viver.
Nossa logica escolar ainda esta longe de preocupar-se com isso. Ela carece
dos gritos e das fendas para a interculturalidade, conforme a percepgao de
Walsh (2020, p. 174):

Si la interculturalidad y la decolonialidad son posibles hoy, su possi-
bilidade descansa no em uma existéncia substantiva — como realidad,
condicion o estado fijo, tangible y medible —, sino em su verbalidad. Es
decir, em los processos de interculturalizar y de(s) colonizar que toman
aliento, fuerza y razon desde abajo —desde “los abajos” — juntando y
correlacionando los gritos, agrietando los muros, sembrando esperanzas
y cultivando maneras-otras (interculturales, interepistémicas, interrela-
cionales y decoloniales) de ser, saber, sentir, pensar y com-vivir em, desde
y com esos territorios de Abya Yala.

A educacido ancestral indigena ¢, em esséncia, rebelde, resistente e resi-
liente. Rebelde, pois superou e supera, ha séculos, as tentativas de subordina-
¢do, exploragdo e controle. Ainda que tenham vivenciado formas de violéncias
diversas e até inimaginaveis, ndo se curvam as politicas educacionais que visam
homogeneizar saberes. Nesse sentido, ndo como benesse, mas sim expressao
das lutas coletivas indigenas, muitas universidades do pais t¢ém empreendido
esfor¢os com o objetivo de oferecer vagas no ensino superior. Sabemos que
as vagas, por si s0, nao garantem a permanéncia estudantes. A permanéncia
indigena nesses espagos de saber-poder ¢ uma das pautas em evidéncia, cons-
tatada nos didlogos de professores(as) e estudantes indigenas que palestraram
e ensinaram durante o percurso do Entretecer Saberes e, em especial, nas aulas
vivenciadas na Aldeia Pira Rup4, sob a quentura exata e necessaria em um dia
chuvoso e dentro da Casa de Reza, como encaminhamos a seguir.

As queimadas e a fogueira

Acontece que, nas narrativas de mundo onde s6 o humano age, essa cen-
tralidade silencia todas as outras presengas. Querem silenciar inclusive
os encantados, reduzir a uma mimica isso que seria “espiritar”, suprimir
a experiéncia do corpo em comunhdo com a folha, com o liquen e com a
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agua, com o vento e com o fogo, com tudo que ativa nossa poténcia trans-
cendente e que suplanta a mediocridade a que o humano tem se reduzido.
Para mim, isso chega a ser uma ofensa. Os humanos estdo aceitando a
humilhante condi¢@o de consumir a Terra (Krenak, 2022b, p. 37).

O fogo ¢, desde tempos imemoriais, para os mais diversos povos, um
fenomeno que atravessa e € atravessado pelas cosmologias. O fogo das foguei-
ras ancestrais — recordamos aqui as fogueiras das Casas de Rezas Guarani
— agregam e potencializam histdrias e vivéncias. Na cultura cientifica euro-
centrada, corresponde a um processo de oxidacdo, combustio que libera calor
e luz; a partir dele muitos foram os feitos da humanidade: a metalurgia, o
ferro, a Revolugdo da maquina a vapor... Todavia, um entre tantos, promoveu
a inspiracdo para esse estudo, o uso do fogo para as queimadas, que assolam
o pais em determinada época do ano, em vista do monocultivo extensivo.

A carbonizagdo das queimadas, ndo a fogueira e o calor que aquecem
o centro da Casa de Reza da Aldeia, fomenta o cinza das necropoliticas do
capital agricola. Ao contrario da logica (e ontologia) das queimadas agromor-
tes, o fogo ancestral das Casas de Reza retine pessoas, acende o Petyngua,
aquece alimentos e ¢ alimentado o tempo todo por adultos e jovens que ouvem
atentamente os mais velhos e as narrativas ancestrais. Ele ¢ parte e o todo
ao mesmo tempo. L4, um bebé indigena que engatinhava em seu entorno ja
o respeitava, ndo sabia caminhar, mas ja andava em torno do vermelho das
chamas, sem as tocar, s6 mirando, indo e¢ voltando, nem uma mae ou pai
precisou censurar o bebé ou reté-lo; pequenino ja sabia/percebia os misté-
rios do fogo. Esse fogo que acolhe é o que ensina. Um fogo que promove
encontros, rezas, cantos, compartilhamento de segredos e mistérios de um
povo. E esse o fogo que precisamos colher em pequenas chamas e espalhar
mundo afora como professores e professoras. O fogo que conflui e transflui
humanos e outros-que-humanos.

A queimada — a necropolitica em vista do monocultivo — merece nosso
repudio, nossas vozes inconformadas, estratégias e politicas que se oponham
as suas labaredas que furtam os biomas e a biodiversidade, que secam os rios,
adoecem pessoas e matam outras em nome dos interesses do agronegocio e
suas necropaisagens. As queimadas, sobretudo no contexto atual, sdo simbo-
los dos efeitos do colonialismo e da colonialidade que se iniciaram com as
viagens europeias aos territorios étnicos de Abya Yala.

O fogo ancestral convida a uma forma outra de experimentar-ser-estar
no cosmos € com seus ecossistemas, a um modo contra-trans-de-colonial de
transitar pela vida. Se as viagens europeias, a0 que evocaram como Novo
Mundo, representaram toda sorte de violéncia, o fogo ancestral enuncia
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saberes igualmente ancestrais em vista de uma travessia afetiva com o meio
ambiente natural por meio de uma intermitente interlocugdo com os povos
tradicionais, mormente, os coletivos indigenas. Sem duvidas, como aponta
Ailton Krenak (2022b), “se ha futuro a ser cogitado, esse futuro ¢ ancestral,
porque ja estava aqui” enquanto eterno devir. Decolonizar, contracolonizar,
transcolonizar (Azevedo-Lopes, 2021), sulear ou amazonizar apontam, antes
de mais nada, a ancestralizar.



CAPITULO 6

GERACAO ANCESTRAL PRESENCA
QUILOMBOLA EM FLORIANOPOLIS:
informacgao e luta para acesso a direitos

Shirlen Vidal de Oliveira
Patricia Siqueira Santos
Marcelo Alves Lima Junior
Camila de Cdassia Brito

A comunidade quilombola Vidal Martins foi a primeira a ser reconhecida
em Florianopolis pela Fundagao Cultural Palmares, em 2013. O acesso a esse
direito ¢ fruto de uma historia de luta, resisténcia e de um extenso trabalho de
resgate informacional e historico realizado pelas liderangas da comunidade.

Shirlen Vidal de Oliveira, tataraneta de Vidal Martins e uma das res-
ponsaveis pela busca e militdncia, ¢ quem nos conduz na reflexdo proposta
neste artigo, elaborado a partir de nosso encontro em 25 de outubro de 2024,
na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), durante o curso de pos-
-graduacao intitulado Viver em Plenitude: Entretecer Saberes Decoloniais.

Este trabalho aspira tecer comentarios que entrelagam as emogdes evoca-
das pela fala de Shirlen sobre o Quilombo Vidal Martins e as areas de pesquisa
das autoras e do autor deste relato: a Ciéncia da Informacgao e a Educagao
Cientifica. Tal exercicio revela-se necessario como um deslocamento de nossas
visoes, que tendem a se tornar cada vez mais afuniladas.

O papel informacional ao qual Shirlen se propoe ilustra como a mulher
negra quilombola se torna agente de preservagao cultural e transformacao
social ao lutar pelos direitos de sua comunidade, assumindo um papel de
lideranca e resisténcia muitas vezes invisibilizado e/ou marginalizado histori-
camente. Compreender a importancia das falas de Shirlen ¢ um servigo ativo
de desconstruc¢ao de uma narrativa histérica masculinizada e eurocéntrica,
proporcionando um olhar centrado em sua historia enquanto mulher frente a
luta de resgate primeiramente familiar e, por consequéncia, historica.

O contato com Shirlen nos dé a oportunidade de crescer e abrir espagos
para novas proposicoes dentro do que entendemos ser nosso local de pes-
quisa. Esta ¢ uma tentativa de extrapolar em palavras o que nos arrebatou a
mente € o coragao nos encontros do curso, proporcionando a discussao entre
diferentes areas de estudo na busca de um entendimento comum da realidade
quilombola em Floriandpolis.
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As acoes de empoderamento e resisténcia

Figura 3 — Shirlen Vidal de Oliveira, no curso Entretecer Saberes Decoloniais
y : L 4

Fonte: Arquivo pessoal (2024).

Shirlen inicia sua fala no encontro cumprimentando, primeiramente, 0s
mais velhos e as mais velhas e, depois, os mais novos: todos e todas. Ela gosta
sempre de dizer seu nome completo, pois nele estd o de seu tataravo, Vidal
Martins: “Entdo, meu nome ¢ Shirlen Vidal de Oliveira, tenho 44 anos e me
reconhe¢o como uma mulher quilombola, uma mulher preta”

O reconhecimento identitario por meio do nome completo e verdadeiro
¢ também uma forma de resisténcia e luta. Na historia escravocrata do Brasil,
os negros trazidos como escravizados eram for¢ados a adotar novos nomes,
oriundos das familias que os detinham sob seu poder, com a inten¢do de
desumaniza-los e controla-los como mercadoria pela qual eram reconhecidos.
Portanto, quando Shirlen faz questdo de ecoar seu nome completo, ela nao
enuncia apenas uma nomenclatura registrada em cartdrio, mas afirma uma
forma de reconhecer sua identidade, valorizar sua ancestralidade e resistir ao
apagamento de sua historia, reafirmando quem ¢ e de onde vém suas raizes.

Sobre o reconhecimento da comunidade como um quilombo, Shirlen
nos conta que

Quilombo? Sera que a gente ¢ uma comunidade quilombola? N6s mora-
mos todos um do ladinho do outro... Um pede uma caneca de agtcar, o
outro cede. Tu olha pro pote: tem s6 duas colheres. Mas tu da uma delas
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pro vizinho... Vai faltar pra mim — mas ndo importa. Eu vou suprir a tua
necessidade nesse momento, mesmo que sejamos nos duas a passar pela
mesma falta. Entdo... sim: nds somos uma comunidade quilombola.

Esse relato de Shirlen demonstra como os membros da comunidade ja
vivenciavam o que significa ser quilombo, mesmo antes de terem o reconheci-
mento oficial. O senso de pertencimento e a responsabilidade mitua —no ‘todo
mundo cuida do filho do outro’ — refletem praticas de resisténcia e resiliéncia
que remontam aos quilombos historicos, compreendidos como locais de refugio
e protecao, onde os negros exerciam plena autonomia de vida. Essas praticas
destacam a esséncia da vida comunitaria e a solidariedade entre irmaos.

Entretanto, ndo bastava apenas o sentimento de viver como quilombo.
Para garantir os direitos da comunidade, foi necessario formalizar a historia.

Nos tinhamos a historia, tinhamos os nomes. Mas, como somos uma popu-
lagdo negra, somos aquele tipo de pessoas que precisa provar tudo. Entao,
ndo bastava ter histéria, ndo bastava dizer que o meu bisavo foi escravi-
zado. Eu tinha que comprovar com um papel. E como € que uma comu-
nidade que nao tinha nem ensino médio ia comecar a fazer essa pesquisa?

Nesse trecho, ¢ exposta a dificuldade historica no processo de reconhe-
cimento formal de um quilombo. Comunidades marginalizadas e sem acesso
a educacao precisam enfrentar um sistema que as engole a todo instante,
em prol da manutengao de poder sobre essas populagdes. As mengdes a ndo
bastava ter historia ou a dizer que o meu bisavé foi escravizado evidenciam
como a historia negra, a ancestralidade e suas narrativas sdao desvalorizadas,
desconstruidas ou mesmo colocadas em duvida pela sociedade dominante.
Essa postura exige comprovagdes que, muitas vezes, ja foram apagadas por
interesses alheios, ilustrando a logica colonizadora que, ao longo de séculos,
ignorou, desconsiderou e destruiu vozes e historias negras, principalmente
as dos descendentes de escravizados.

Nao foi uma missao facil! Para tornar real o sonho de permanéncia e
fortalecimento da comunidade, foi preciso lutar por educagdo formal, como
nos conta Shirlen:

Por mais incrivel que parega, a gente conseguiu através da Policia Ambien-
tal, que disse: ‘Eles querem estudar, eles vao estudar.” O que nos tinhamos
14?7 Uma cafeteira elétrica. Uma garrafa térmica e bolacha dura. Mas nds
estavamos felizes da vida, nds estavamos estudando. Era o que a gente
queria. Ta 6timo! Nao importa se a gente tinha que vir pra sala, nao
importa se tinha que fazer café. Quando fazemos essa retomada, em 2020,
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no territorio, as aulas passam a acontecer no Parque Estadual do Rio
Vermelho, no canto onde nds estamos localizados. Hoje nos temos trés
salas de aula. A garrafa virou panela. Hoje nds temos alimento para toda
a comunidade, para toda a comunidade escolar. Hoje nos temos servigo
de limpeza, hoje nds temos vigilante. Foi facil? Nao. Nada foi dado. Para
preto, nada estd dado. Mas tudo isso a gente conquistou.

Nesta passagem podemos refletir sobre a desigualdades estrutural, em
que comunidades negras sdo desafiadas a justificar, comprovar e provar a todo
momento o seu valor. A vontade que ela coloca no enunciado Eles querem
estudar, eles vao estudar destaca a luta pelo acesso a educagao por esse grupo
social, salientando e exclusdo social e econdomica na falta de recursos como
Nos tinhamos la uma garrafa térmica e bolacha dura, destacando a dificuldade
de inser¢ao no sistema educacional formal dessa populagao.

Em sua fala Shirlen demonstra o caminho da superagao, da resisténcia e
da conquista da comunidade pela educagdo. Apesar das condigdes precarias,
havia comprometimento daquelas pessoas em busca da sua historia e do for-
talecimento de sua identidade como quilombolas que eram.

Sobre a percepgao da necessidade de preparo da comunidade para ocu-
pacdo de seus locais de direito, Shirlen declara:

Nao ¢ certo o negro simplesmente fazer a prova 14, de igual para todos, e
se passou, passou. Desde quando nos trataram como iguais? A avaliacio
da prova vai ser igual. Mas a escola por onde eu passei foi igual a sua?
O professor que ndo queria me dar aula, que me colocava la na ultima
carteira, te tratou igual a mim? Como € que se fala em igualdade num
momento desses e ainda querem que eu tenha 0 mesmo estudo que o outro,
se eu ndo tiver essa oportunidade?

Compreende-se, a partir dessas afirmacdes, a falsa ideia de igualdade
que marca a vida dos negros. Sentimos uma dor vinda de suas questoes,
como: Desde quando nos trataram como igual? Aqui, Shirlen aponta fatos
relacionados a educacdo, mas que ndo se restringem a esse contexto. Em suas
palavras, ela evidencia as contradi¢des de um sistema exigente, no qual os
negros precisam provar o merecimento de igualdade, sem que sejam consi-
deradas as condigdes desiguais de partida.

Nao basta afirmar que a avalia¢do da prova vai ser igual. Nao basta
dizer que todos tém a mesma oportunidade. Ter ndo ¢ sinonimo de poder.
No contexto escolar revelado nesse relato, descortina-se a falsa impressao
de que a educagao ¢ acessivel a todos de forma igualitaria e justa. O lugar na
ultima carteira, o professor que ndo queria me dar aula — tudo isso ¢ uma
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critica direta ao racismo estrutural dentro das escolas, que se reflete em todos
os espacos da sociedade. E preciso reconhecer essas disparidades e criar con-
di¢des que permitam a todos os individuos terem as mesmas oportunidades.

Processo historico

No periodo colonial a resisténcia de africanos escravizados formou os
quilombos no Brasil. Assim, de acordo com Bispo dos Santos (2005), os
quilombos foram verdadeiras organizagdes contracoloniais, pois conseguiam
prosperar apesar da aniquilagdo imposta pelo colonizador. Os quilombos ndo
eram apenas refiigios, mas sim espacos de reconstrugao cultural e social, com
sistemas politicos e produtivos proprios.

Esses espacos possuiam/possuem caracteristicas de sociedades africanas
modificadas para as condigdes encontradas no Brasil. E importante destacar a
relagdo das comunidades quilombolas com as comunidades indigenas, pois os
africanos ndo dominavam as terras brasileiras, ndo conheciam as plantas e os
animais, sendo entdo ensinados pelos indigenas acerca do territorio brasileiro.

A ligagdo com a terra, a preservacao de praticas tradicionais e a trans-
missdo de saberes ancestrais sao elementos centrais na resisténcia quilom-
bola — elementos que se interseccionam quando pensamos nas comunidades
indigenas. Quando voltamos nosso olhar aos sujeitos e sujeitas detentores
de conhecimento ancestral e secular, evidenciamos o papel feminino nesse
contexto, pois, de acordo com Fiabani (2017), apesar de ndo existirem muitos
documentos historicos que comprovem o papel das mulheres nas comunidades
quilombolas, estas exerciam fun¢do fundamental na manuten¢ao dos quilom-
bos, desde o trabalho nas rocgas até a lideranga em revoltas.

Além disso, devemos destacar que as mulheres negras atuaram/atuam
como guardids da cultura afro-brasileira, transmitindo tradi¢des, valores e
conhecimentos entre as geracdes — a exemplo das rezadeiras e parteiras, que
perpetuam, através da cultura oral, os conhecimentos ancestrais, como o uso
de ervas medicinais, a cultura e a religiosidade.

Na historia da luta contra a escravidao no Brasil, as mulheres negras
assumem o papel de protagonismo, fundamentais na elaboracao e execucao
de estratégias de luta e resisténcia, na preparagdo de trangas nagd, com mapas
para a fuga em dire¢@o aos quilombos, na feitura de pratos para sustentar suas
familias, como as filhas de lansa com o acarajé, nas lutas pela independéncia
do Brasil, como fez Maria Felipa. Na lideranga de quilombos e revoltas, Tereza
de Benguela no quilombo de Quariteré ¢ exemplo, assim como Dandara no
quilombo dos Palmares, as Heroinas de Tejucupapo no quilombo de Sao
Lourenco em Pernambuco e Luiza Mahin na Revolta dos Malés.
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Entretanto, ndo apenas as mulheres foram apagadas da historia, mas os
negros de forma geral, em que devemos refletir sobre o projeto de apagamento
destes, bem como dos indigenas e quilombolas da historia de Santa Catarina,
pois quem seria beneficiado com o apagamento dessa historia?

O poder social da informacao

Como profissionais da informacao, treinamos o olhar para reconhecer e
investigar o fendmeno informagdo nos ambientes de pesquisa com 0s quais nos
deparamos. Tratamos de definir conceitos, diferenciar dos termos correlatos,
buscando sempre delimitar um escopo de compreensdo. Mas a verdade ¢ que
nao existe uma defini¢do especifica para a informacao e, por isso, indicamos
uma proposta inspirada por Gomes (2017, p. 33), que define informagao como
um “conhecimento em estado de compartilhamento”.

Ademais, a informacgao ¢ vista como uma materializagdo do conheci-
mento, como a forma de extrapolar a experiéncia individual e partir para
o coletivo. Esse olhar sensivel e certeiro carrega um significado profundo,
por relatar o movimento do singular, do subjetivo, para o plano comum, do
grupo, da relagdo. Da mesma forma, propde a construcao de novos saberes,
de reconhecimentos de outras verdades, indo além daquilo que esta instituido
e tomado como verdadeiro.

Toda essa for¢a comunicativa carrega o poder de criar formas de ver o
mundo, entender as dindmicas sociais, transforma-las, construir novos cami-
nhos e habitar os espagos que nos sdo de direito.

Quando as liderangas do Quilombo se movimentam para levantar infor-
magoes sobre sua historia e saem em busca dos registros que comprovam 0s
fatos que deram origem as memorias da comunidade, geram uma movimen-
tacdo comunicativa que celebra, evidencia, honra e da espago no presente
para suas raizes ancestrais.

Essa agao movimenta forgas de resisténcia as estruturas de poder que
estdo ligadas ao capital e que influenciam a manuten¢do de um sistema de
informagdes que privilegia grupos especificos, grupos que estao interessados
em silenciar tudo o que ameaga sua condi¢ao de mando e controle.

O capitalismo global esta centrado na acumulagao de capital e indivi-
dualizacdo dos territorios, promovendo desigualdades econdmicas, politicas
e sociais. Quebrar esse ciclo ¢ altamente desafiador, improvavel. Toda a rede
informacional que nos cerca colabora com tais interesses. E por isso que
construir uma retdrica capaz de movimentar toda uma comunidade em busca
de um caminho de libertagao ¢ um feito transformador, historico, que merece
registro e tem necessidade de repercussao.
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Informacio como fonte de (re)existéncia ancestral

Narrativas quilombolas sdo material de informagdo viva representando
formas de resisténcias, memorias e identidades, marcando um passado his-
torico de movimentos de lutas ao mesmo tempo que se apresentam como
movimento de per(re)sisténcias e saberes e praticas. Narrativas ndo sao apenas
relatos, mas construgdes dinamicas contadas, reformuladas e apropriadas a
quem sao de direito.

A partir da definicdo de informag¢do como um “conhecimento em estado
de compartilhamento” (Gomes, 2017, p. 33), compreendem-se as narrativas
quilombolas em um escopo da comunica¢do que define conceitos de memoria
e identidade advindos de um fluxo informacional conectando passado, presente
e futuro visando promover a valorizacdo de uma ancestralidade geracional,
dando sentido ao pertencimento e resisténcia das comunidades. E um eterno
processo de constru¢do da busca pelas origens, evidéncias historicas e regis-
tros que ddo sustento a essas memorias marcadas na pele e no dia a dia. E um
eterno compartilhamento de saberes, transcendentes a experiéncia individual,
ao adentrar o coletivo na forma em que todos conseguem se enxergar em
algum momento.

Narrativas que nos fazem ouvir, sentir, existir e resistir. Falas de Shirlen,
uma mulher que nos interioriza em sua pele e nos convida a nos colocar em
seu lugar. Informacao, dados, significados e representagdes que levantam
questionamentos a quem ouve, vé e vive. Informagao contada, batalhada,
resistida e reexistida. Ancestral e atual, carregada de uma carga simbolica
potente que se refere a um saber que ndao apenas informa, mas também ques-
tiona, provoca e mobiliza.

A informag¢do na voz de Shirlen ¢ um convite a um movimento escuta-
torio profundo e comprometido com os dados que ela apresenta, pois estes
dao sentido a historicidade contada e registram eventos passados e presentes
visando preparar o caminho para quem vem no futuro.

Informacao ora ndo validada, certificada, ora questionada, apagada. A
historia ¢ muitas vezes escrita pelos vencedores, e as vozes de grupos con-
siderados marginalizados sdo sistematicamente silenciadas ou distorcidas
(Trouillot, 1995), levando a nossa questdo: quem seria beneficiado com o
apagamento dessa historia?

De tal maneira, as narrativas quilombolas nos desafiam a repensar o que
de fato seria informacdo e como ela ¢ ou deve ser utilizada, por quem, para
quem e para qué. A narrativa quilombola ¢ dinamica, carregando afeto, signi-
ficados tinicos e principalmente urgéncia, pedindo por uma desconstrugdo de
paradigmas que campos cientificos como a Ciéncia da Informagao nos impde.
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A interagao entre os seres humanos e informagdo ¢ um processo de
criacdo, organizagao e disseminagdo do conhecimento construido. Quando
tratamos de narrativas como fontes informacionais, exploramos um campo
da gestdo do conhecimento por meio da preservacdo de memorias, da disse-
minagdo e compartilhamento de saberes que constroem a sociedade com base
nas experiéncias individuais e coletivas. Assim, a Ciéncia da Informagao deve
fomentar a acessibilidade a informagao, produzindo saberes auténticos que
contribuam para o rompimento do ciclo da invisibilidade de comunidades
quilombolas e tantas outras que possuem historicidades significativas para
os processos de construgdo da sociedade.

A oralidade como ferramenta de resisténcia negra quilombola

A fala de Shirlen apresenta um poderoso relato sobre a luta da comuni-
dade quilombola Vidal Martins na luta por reconhecimento, justi¢a social e
direitos. Na fala dela o elemento oralidade ¢ apresentado como de extrema
importancia no processo de luta por reconhecimento da comunidade. Desde
o processo de afirmag¢ao da comunidade como quilombola, a oralidade se
mostra como elemento principal nesse caminho de se reconhecer e empoderar
essa identidade quilombola. Outro elemento apresentado por Shirlen foi que
a oralidade guiou a busca pelos documentos necessarios para o processo de
reconhecimento pela fundacdo Palmares, como podemos perceber em sua fala:

Mas tem a historia, tudo bem. S6 que ai a gente foi procurar os mais velhos,
a gente foi ouvir os mais velhos, e eles falavam assim: ‘Olha, o pai falou
para nds que, quando os senhores deles vieram para ca, eles trocaram de
nome, de sobrenome, por causa das terras e da guerra.” A gente encon-
trou um documento 14 no Rio Grande do Sul que dizia bem assim: eles
eram Correia, e ele tinha um filho chamado Manuel Martins, que virou
Correia. Estava escrito assim: Manuel Martins Correia — que ja ndo era
mais Galego, ele trocou. L4 também estava o nome da mulher dele, no
Rio Grande do Sul, tal, tal, tal... filho de Manuel Martins Galego ¢ Jacinta
Rosa, de Desterro, Santa Catarina. Pronto, era isso que eu queria. Como
o Manuel Martins Galego era o senhor, e ele era filho dele, a gente tinha
toda a documentacdo. Assim, conseguimos comprovar: o documento da
terra mostrava que o que era de Galego passou para Correia. E, em 1850,
como ndo queriam que a gente, a populacgdo preta, tivesse terra, criaram a
Lei de Terras. Por conta dessa lei, eles trocaram de Galego para Correia.
Entdo, a gente teve que encontrar esse ‘Correia’ para comprovar que a
terra onde estdvamos era a mesma terra dos Galegos que viraram Correia.
Por isso ¢ tdo importante ouvir os mais velhos.
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A fala da Shirlen evoca a importancia da oralidade na busca dos docu-
mentos necessarios para o reconhecimento de pertencimento de terras pela
comunidade. De acordo com Mota Neto e Barbosa (2023), a tradi¢ao oral ¢ uma
caracteristica propria de comunidades indigenas e quilombolas, esse processo
se trata de uma pratica educativa ressignificada e reinventada no cotidiano, essa
reinvengao da realidade ¢ uma maneira de resisténcia. E enfatizado por Shirlen
que a historia da sua familia foi passada oralmente, de geragdo para geragao, e
por meio dessa tradigao de preservagdao da memoria e identidade quilombola,
elas conseguiram tragar um plano de investigacao para encontrar os documentos
de comprovacao do territorio enquanto Quilombo. Dessa maneira, os saberes
sdo transmitidos e compartilhados de modo a manter a sua identidade, historia,
tradi¢cdes e uma educagdo especifica produzida no proprio quilombo.

A tradigdo escrita ¢ fundamental para a sociedade nortecéntrica e, aqui
cabe destacar, ndo se faz antagdnica a tradi¢@o oral. Porém, para sociedades
de cultura escrita, a tradi¢do oral ¢ eventualmente colocada como uma pratica
de sociedades ndo civilizadas, como se ler e escrever fosse a tinica forma
de conhecer o mundo e de aprender. Essa ideia coloca diversos sabios de
comunidades tradicionais em um lugar de ndo saber. Shirlen demonstra em
sua fala que a oralidade ¢ uma forma de manter o conhecimento de geracdes,
demonstrando a importancia de ouvir os mais velhos:

Uma coisa chamada oralidade, uma coisa chamada passar. Por qué? Por-
que a Maria Rosa, ela morre com 94 anos. O Vidal, o Boaventura, ele
morre com 93 anos. Porém, quando a Maria Rosa morre, o Boaventura ja
esta com seus 40 e poucos anos. Quando o Boaventura morre, 0 meu avd
ja esta com seus 40 e poucos anos. Quando o meu avd morre com 70 e
poucos anos, a minha mae ja estd com 30 e poucos anos, eu ja estou com
9 anos. Entdo assim, isso tudo foi colocado como passado. Mas quando
eles morreram muito velhinhos, isso ndo ficou no esquecimento.

Ela destaca uma coisa chamada passar, enfatizando que a oralidade ¢é
uma forma de passar os conhecimentos, uma maneira de ensinar e aprender
e assim perpetuar os conhecimentos de diversas geracdes. Essa manutengao
dos conhecimentos demonstra as diferencas entre as comunidades tradicionais
de origem afrodiasporica em relagao as comunidades colocadas como univer-
sais: a manutenc¢do do que foi aprendido em Africa durou até os anos atuais,
como a fala, os ritos, a religido, as comidas, musicas e diversas tecnologias
produzidas em Africa trazidas e adaptadas aqui no Brasil.

De acordo com Hampaté Ba (2010), a oralidade tem uma relacdo direta com
a pratica, com a vivéncia. Dessa forma, os conhecimentos produzidos e reprodu-
zidos através da cultura oral partem do individuo que o cria e que participa dessa
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construcao/reproducdo. Uma das ferramentas de destruicdo dos conhecimentos
ancestrais produzidos no quilombo ¢ a folcloriza¢ao de tudo que vem dos quilom-
bos e das comunidades quilombolas, para assim deslegitimar tudo o que ¢ produ-
zido nesses locais, indicando que poderiam contribuir apenas de maneira cultural.

As tradi¢des vindas da Africa e perpetuadas aqui na diaspora foram
sendo esvaziadas e descaracterizadas como conhecimento, passando a ser
folclorizadas — a partir de elementos como a culinaria do candomblé, as musi-
cas e os ritmos de origem africana — e reduzidas a algo meramente ludico,
marginalizado e subalternizado.

Assim, a cultura afrodescendente, com seus conhecimentos e credos, é
considerada por nossa sociedade — cuja base esta na colonizagao e na escravi-
zacao de povos negros e indigenas — dentro de uma logica que moldou nossa
forma de viver e olhar o mundo. Essa influéncia também alterou os saberes
e as tradi¢des africanas e indigenas, gerando uma nova tradi¢do de origem
brasileira (Barros; Florencio; Pederiva, 2018).

Consideracoes finais

O apagamento cultural ¢ uma estratégia de estruturas de poder baseadas
na desigualdade, na exploragdo e no controle. Nao ha vencedores quando
se trata desse assunto: todos saimos perdendo. Nao apenas as comunidades
quilombolas diretamente afetadas sofrem, mas toda a sociedade deixa de
acessar um patrimonio cultural, historico e social essencial para enriquecer
nossa compreensao de mundo e nossa identidade coletiva.

A histoéria quilombola nos ensina sobre resiliéncia, formas proprias de
organizagao social e politica, proximidade com a natureza e valorizagao de
saberes ancestrais. Sdo elementos capazes de ensinar sobre novas perspecti-
vas para a sociedade, vislumbrando horizontes que possam desafiar modelos
dominantes e ajudar a construir um mundo mais sustentavel e justo.

A vivéncia da comunidade quilombola Vidal Martins, compartilhada
por meio da voz de Shirlen, elucida o poder transformador da informacgao
como um instrumento de luta e resisténcia. A oralidade se coloca como uma
ferramenta para a preservacdo de saberes e da memoria ancestral, gerando
um elo entre passado, presente e futuro.

Ao resgatar e valorizar histdrias transmitidas de geragdo em geracao, a
comunidade ndo apenas reafirma sua identidade, mas também desafia estru-
turas historicas que visaram silenciar e invisibilizar suas narrativas. Essa
pratica celebra a ancestralidade e ressignifica a luta por direitos e dignidade,
demonstrando como o conhecimento compartilhado ¢ uma forga essencial na
busca por justica social e igualdade.
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A oralidade, ao se aliar a escrita e aos registros historicos, demonstra a
capacidade de resisténcia das comunidades tradicionais frente as adversidades
impostas por uma sociedade moldada pela colonizacdo. Nesse contexto, as
pesquisas em Ciéncia da Informagdo precisam propor estudos que possam
romper com paradigmas excludentes, promovendo o reconhecimento e a
valorizagao de praticas informacionais que evidenciem as vozes silenciadas.

Portanto, compreender a informac¢ao como um conhecimento em estado
de compartilhamento nos desafia a reconhecer e validar formas de saberes
que transcendem os modelos ocidentais, celebrando a riqueza das narrativas
quilombolas como fonte de resisténcia, pertencimento e transformagao social.
E pela escuta comprometida e pelo reconhecimento dessas historias que pode-
mos tecer um futuro mais inclusivo e plural, onde a ancestralidade se torna
uma forca viva e presente na luta por direitos e dignidade.






PARTE 2
APRENDENDO COM ORALIDADES

Carlo Arturo Zarallo Valdeés

Os textos que compodem esta parte do livro emergem como fios entrelaga-
dos por multiplas maos, saberes, territorios ¢ historias que, apesar de distintas,
dialogam profundamente na intengdo comum de romper com as estruturas
coloniais do pensamento e da educagdo. Sdo vozes originarias, oralidades
comprometidas com a constru¢ao de uma pedagogia que valoriza a sabedoria
ancestral, os modos de ser-estar e de viver dos povos indigenas — e que se
contrapoe as logicas hegemonicas de silenciamento e exclusao.

Cada capitulo ¢ uma monada, conforme a imagem proposta por Walter
Benjamin, carregando em si a inteireza da experiéncia vivida e narrada por
seus coautores e coautoras — sejam educadores indigenas, professores uni-
versitarios, ou estudantes comprometidos com um outro modo de pensar e
fazer educacdo. As oralidades recusam a analise distante da academia ¢ se
assumem na oralitura sentida e vivida como poténcia criadora.

Assim, no sussurro das terras de Santa Catarina, onde a historia se entre-
laga com o vento, emerge um canto de existéncia e reexisténcia, as vozes
dos povos originarios, silenciadas pelas sombras de um colonialismo voraz,
erguem-se com forca, reivindicando seu lugar no capitulo 7 Povos originarios
em Santa Catarina: existéncia, resisténcia e reexisténcia em contraposicao
as tentativas de exterminio pela branquitude colonizadora de Elison Antonio
Paim e Maria Octavia Nobrega Costa. Com suas penas, coautor e coautora
desenham uma tela de memoria, mostrando como o eurocentrismo despedaga
os saberes que florescem na terra e como a academia, com seu olhar ftrio, tenta
apagar o que ¢ vida, o que ¢ a historia oral. Através das oralidades daqueles
que viveram, a Licenciatura Intercultural Indigena se torna um lar, um espago
onde as vozes ressoam, onde cada relato € um eco da verdade, tecendo his-
torias que buscam ser ouvidas.

No capitulo 8 Arandu Maraé’y, um caminho infinito de sabedoria, Cris-
tiana Samaniego (Jaxuka Rete/Kunha Yvoty), Marco Antonio da Silva (Karai
Jekupe), Juliana Akemi Andrade Okawati e Carlo Arturo Zarallo Valdés nos
guiam, com a luz da Opy, a casa de reza, onde o aprendizado se entrelaga com
o sagrado, as palavras fluem como rios de conhecimento, e os mais velhos,
guardides de historias, iluminam o caminho.
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No abraco da infancia Guarani, revela-se um universo de possibilidades,
onde os saberes ancestrais sao fardis, que iluminam a educac¢ao em sua essén-
cia, um chamado a repensar o que significa educar, acolhendo a diversidade,
a sensibilidade e o respeito.

Assim nos deparamos com o capitulo 9 Crianca e infancia na sabedoria
infinita Guarani: Saberes necessarios para pensar a educag¢do, de Bianca
Cristina de Souza Fagundes; Cristiana Samaniego — Jaxuka Rete; Marco Anto-
nio Oliveira da Silva — Karai Jekupe; Maristela Della Flora; Renata Ouriques
Quint. Este texto, resultado de uma colaborac¢ao coletiva, busca refletir sobre a
infancia a partir da cosmovisao Guarani, destacando a riqueza de seus saberes
ancestrais. A partir das experiéncias vividas no curso Viver em Plenitude:
entretecer saberes decoloniais, convida-nos a questionar praticas educativas
que, muitas vezes, carecem de sensibilidade e diversidade. Propoe-se que a
Sabedoria Infinita Guarani ndo ¢ apenas um legado cultural, mas uma fonte
ativa de ensinamentos que podem renovar as praticas pedagdgicas e fortalecer
uma educagdo mais ética e conectada aos ciclos da vida.

No entrelagar das palavras, ressoa a literatura indigena, uma sinfonia de
reexisténcia e engajamento, onde os povos originarios narram suas verdades,
a escrita se torna um portal para a alma, expressando a vida, a lingua, o amor
a terra, as crengas que sustentam suas comunidades.

As professoras, com suas experiéncias, sao tecelas de leitores e leitoras,
no capitulo 10 Literatura indigena (entre)tecida por saberes ancestrais na
constituicdo do(a) leitor(a): experiéncias na praxis docente de trés profes-
soras. Ivanir Maciel; Joana Vangelista Mongelo e Vivian Bueno Cardoso,
cada uma em seu espago, abrem caminhos na praxis docente, na Licenciatura
Intercultural, no coragcdo Mbya e nas salas do ensino educativo, onde a litera-
tura indigena se ergue como arma, desafiando as praticas coloniais, lutando
contra a segregacao e o esquecimento.

No capitulo 11 O conhecimento do povo guarani da aldeia indigena
Pira Rupa e o ensino de ciéncias da natureza de Jéssica Licia da Assumpgao;
Marco Antonio Oliveira da Silva — Karai Jekupe; Eduarda Boing Pinheiro;
Vilmones Benites Samaniego — Wera Mirim; Luely Miguel Pereira, buscam os
saberes que florescem na oralidade, na pratica e na conexao com a natureza,
uma educagao que valoriza a experiéncia sensorial, onde corpo, mente ¢ meio
ambiente dangam juntos. Na inten¢do de entretecer saberes e conhecimentos,
se questionam: Como os povos originarios abordam o Ensino de Ciéncias da
Natureza, ou, especificamente, o Ensino de Quimica, em suas pedagogias?
Com isso, buscam identificar praticas do Ensino de Ciéncias da Natureza (CN)
na pedagogia do povo Guarani, da aldeia Pira Rupa/Massiambu, explorando
como os conhecimentos ancestrais € a cosmovisao Guarani podem contribuir
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para uma educagao cientifica intercultural e decolonial. Através de entrevistas
com Karai Jekupe e Wera Mirim, o trabalho destaca a importancia da orali-
dade, da pratica e da conex@o com a natureza no processo de ensino-aprendi-
zagem. Contrastando com os métodos tradicionais eurocéntricos, a educagao
Guarani nos convida a respeitar, a integrar saberes ancestrais na escola, pro-
movendo uma educagao que transforma, que luta contra as injustigas, abrindo
espaco para as culturas indigenas, contribuindo para a decolonizagao do saber.

Assim, nestes textos, temos um convite a reflexdo, sobre a riqueza da
oralitura /literatura indigena e da educagdo, um chamado a ouvir, a aprender ¢ a
celebrar os saberes que nos conectam a terra, tecendo um futuro em que todos
possam florescer, na harmonia das vozes que ressoam desde a ancestralidade.
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CAPITULO 7

POVOS ORIGINARIOS
EM SANTA CATARINA:
existéncia, resisténcia e reexisténcia em
contraposicao as tentativas de exterminio
pela branquitude colonizadora

Elison Antonio Paim
Maria Octavia Nobrega Costa

O estado autodenominado mais branco do Brasil, Santa Catarina, historica-
mente tem feito de tudo para apagar da historia os povos que ndo se enquadram no
perfil desejado pelos colonizadores de seu territorio. Reforca-se quase diariamente
que se trata de um estado formado por descendentes de europeus; inclusive, a
regido anteriormente denominada Alto Vale, em 2024, mudou o nome para Vale
Europeu (Brasil, 2024). Permanentemente, a imprensa, as escolas, as universida-
des e os governantes reafirmam que este ¢ um estado branco pautado em valores
como o trabalho e a suposta superioridade étnica e racial dos descendentes de
europeus, apagando os descendentes de africanos e os povos originarios.

Com a chegada dos colonizadores portugueses no século XVI, e de alemaes
e italianos no século XIX, multiplas estratégias foram utilizadas para naturalizar
e internalizar um pensamento unico, racional, moderno, cristdo, masculino,
heterossexual e eurocéntrico. Nesse sentido, todos aqueles que estavam fora do
padrdo eurocentrado foram sendo eliminados culturalmente e expropriados de
suas terras. Em muitos casos, o exterminio fisico foi incentivado pelos proprios
dirigentes do Estado, que recompensavam os bugreiros, “cacadores de indios”,
que apresentassem pares de orelhas de indigenas assassinados. Conforme nar-
rado por Ireno Pinheiro em entrevista ao Pe. Leonir Dall’ Alba:

o0 assalto se dava ao amanhecer. Primeiro, disparava-se uns tiros. Depois
passava-se o resto no fio do facdo [...]. O corpo € que nem bananeira, corta
macio. Cortava-se as orelhas, cada par tinha um prego [...]. As vezes para
mostrar a gente trazia algumas mulheres e criangas [...]. Tinha que matar
todos. Sendo algum sobrevivente fazia vinganga [...]. Quando foram aca-
bando, o governo deixou de pagar a gente [...]. Getulio Vargas ja era governo
quando fiz a ultima batida (Pinheiro, 1972 apud Brighenti, 2012, p. 58-59).
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A colonizagao foi pautada na imposi¢ao do pensamento racional euro-
céntrico, centrado na racializacdo e no despojamento dos saberes intelectuais
dos povos que aqui estavam. As imposicoes do pensamento e das praticas
de dominio e subjugagdo foram executadas com base no que Anibal Quijano
(1992) definiu como colonialidade. Essas colonialidades ocorrem em diferen-
tes aspectos da vida dos povos colonizados, isto €, na politica, na natureza,
nos seres e nos saberes. Segundo o geografo brasileiro Carlos Walter Porto-
-Gongalves (2016 apud Paula; Pinheiro; Paim, 2022, p. 163), os epistemdlo-
gos da decolonialidade conduzem suas produgdes considerando que a forma
epistemicida, ecocida, memoricida'* da atual estrutura de poder e saber é uma
falacia em relagao aos povos subalternizados, mas ¢ real enquanto pratica
do colonialismo, do patriarcado e do capitalismo e, portanto, deve deixar
de ser reproduzida. Com a chegada dos europeus em solo pindoramico, foi
negado todo o modo de ser, viver e conhecer dos povos que aqui estavam.
Inclusive, duvidava-se de que os povos originarios fossem humanos. Com a
colonizagdo, construiu-se uma historia de apagamentos e silenciamentos, em
sintese, de expulsao da histéria. Os apagamentos se traduzem e se perpetuam
em nossos cursos universitarios de diferentes areas, nas escolas, nos livros e
demais materiais didaticos, nos curriculos que sistematicamente negam aos
povos ndo europeus o direito de pertencer a histdria.

Porém, mais de 500 anos depois da invasao dos europeus, 0s povos ori-
ginarios Kaingang, Guarani e Lakland'> continuam resistindo e enfrentando
as inameras tentativas de afirmar que eles ndo existem mais ou que deixaram
de ser indios. Os resistentes estdao presentes em muitos espagos da sociedade
catarinense, afirmando seus modos de viver e de ser dentro de uma estrutura
opressora do Estado e da branquitude, que busca apagar sua existéncia como
povos originarios. Branquitude, aqui, ¢ compreendida em dialogo com o pen-
samento de Cida Bento e Lia Vainer Schucman (2022, p. 18):

As instituigdes publicas, privadas e da sociedade civil definem, regula-
mentam e transmitem um modo de funcionamento que torna homogéneo e
uniforme ndo so processos, ferramentas, sistemas de valores, mas também o
perfil de seus empregados e liderangas, majoritariamente masculino e branco.
Essa transmissdo atravessa geragoes e altera pouco a hierarquia das relagdes
de dominag@o incrustadas. Esse fenomeno tem um nome, branquitude, e sua

14 Epistemicidio o autor refere-se ao exterminio dos conhecimentos; ecocidio o exterminio de multiplas espécies
vegetais e animais; memoricidio 0 apagamento das memorias. Todas essas formas de exterminio foram
cometidas pelos colonizadores europeus para com os diferentes povos em Abya Yala.

15  Costumeiramente este povo é denominado, especialmente pelos colonizadores e seus descendentes,
como Xokleng. Nos dltimos anos o proprio povo tem se reafirmado enquanto Lakland. Em respeito a sua
autodeterminagdo usaremos sempre Lakland e nao apenas Xokleng.
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perpetuacdo no tempo se deve a um pacto de cumplicidade ndo verbalizado
entre pessoas brancas, que visa manter seus privilégios.

No mesmo sentido, em didlogo com Sueli Carneiro, Lia Vainer Schucman
(2023, p. 45-46) afirma que a branquitude ¢:

Uma posicao de vantagem nas sociedades que foram estruturadas pelo
racismo, as quais podem ser as colonizadas ou as dos colonizadores. E quase
o mundo como um todo. Nesse sentido, a branquitude ¢ uma posicao de
poder, € uma posi¢do de privilégio, ocupadas por aqueles que sao conside-
rados brancos. [...] A branquitude brasileira ¢ esse recebimento, ou seja, vocé
herda ao nascer, o mundo. Quando nascemos, significados construidos ou a
atribui¢ao de sentidos ao que ¢ ser branco recai sobre um corpo. As ideias de
beleza, de progresso, de civilizagdo e de inteligéncia recaem sobre este corpo.

Neste espaco, inicialmente, contextualizaremos brevemente quem sao os
trés maiores povos originarios que vivem em solo catarinense; em seguida,
traremos narrativas de estudantes da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul
da Mata Atlantica, da Universidade Federal de Santa Catarina. As narrativas
nos possibilitaram a organiza¢ao de monadas sobre historias e vidas indigenas,
a manuteng¢ao de suas linguas, o papel da educacao nas lutas pelo Bem Viver
e a relag@o desses povos com a universidade. Como finalizagdo, apontamos
algumas sinalizagdes de perspectivas de lutas e resisténcias futuras.

Situando os povos no territorio

Os povos originarios, no territorio que hoje ¢ Santa Catarina, ocupavam dife-
rentes porgoes de terras, configurando outras formas de demarcagao de fronteiras
e limites de ocupagdo, conforme as necessidades, a circulagdo e as migragdes
de cada um dos povos. As dimensoes de cada territério variavam conforme as
necessidades de cada povo, bem como sua distribui¢ao espacial. Nesse sentido,
o historiador Clovis Brighenti (2012, p. 37) defende que os povos originarios em
Santa Catarina estavam assim distribuidos antes da chegada dos colonizadores:

Guarani compreende as terras baixas, desde o litoral até a bacia do Para-
na-Paraguai; o territorio Kaingang compreende as terras altas, desde o
interior do estado de Sdo Paulo até o centro norte do estado do Rio Grande
do Sul; o territorio Xokleng (sic!) compreende a regido intermediaria, do
planalto ao litoral e do Parand ao Rio Grande do Sul. Evidéncias arqueolo-
gicas indicam que os Kaingang e Xokleng (sic/) teriam ocupado primeiro
o estado com posterior ocupag@o Guarani.
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Observemos no mapa a distribui¢do dos trés povos pelo territorio do
atual estado de Santa Catarina:

Figura 4 — Localizacio aproximada das Terras Indigenas em Santa Catarina
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Em Santa Catarina, conforme dados do censo do IBGE (2022), ha 21.541
indigenas, a maioria deles concentrada no Oeste catarinense. Ipuagu € a cidade
com o maior numero de indigenas no Estado: sdo 4.034. Os Kaingang estao
distribuidos em 16 aldeias, onde vivem cerca de 5 mil pessoas. Ja os Laklano,
que vivem na Terra Ibirama-Lakland, somam 2.517 pessoas. Em relacdo aos
Guarani, Brighenti (2012, p. 42) informa que, conforme dados do censo de
2010, vivem “1.657 Guarani distribuidos em 21 aldeias e comunidades”. Como
sinalizado no inicio do texto, as hostilidades e violéncias contra os povos ori-
ginarios em Santa Catarina sdo cotidianas. Vejamos alguns exemplos obtidos
em rapidas buscas em sites de noticias. Inicialmente, trazemos referéncias
aos Guarani, a partir de uma entrevista da entdo cacique Eunice Antunes, ao
defender o direito a demarcagao da Terra Indigena Morro dos Cavalos.

Destaca-se:

Pois a fala da cacique [...] contanto essa historia e, inclusive, se colocando
a favor da indenizagdo dessas familias, fez brotar uma onda de violéncias
verbais nos comentarios do YouTube, que bem mostram a intolerancia, o
odio e o preconceito que cerca a questdo indigena. “O diretor da escola
Itaty diz que os jovens s6 ficam brincando, vendo TV depois da aula, pois
recebem bolsa familia, bolsa escola. A cacique ainda ndo os ensinou a
pescar, cagar, afinal ela ndo tem tempo, pois fica s6 recebendo informagao
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da FUNALI Que cultura ¢ essa de indio recebendo bolsa do governo?”,
diz um dos comentarios. E outro: “A cacique ¢ bem viajada, faz turismo
com nosso dinheiro. Quase ndo fica na aldeia, esta explicada a vinda dos
indios a vila pedir (esmolar). Essa ¢ boa vida deles. Nao ¢ preciso ser indio,
basta seguir a religido para se dizer indio”. [...] Outras barbaridades como
chamar a cacique de boliviana, paraguaia, estrangeira e fazer piada com
o fato de ela estar usando batom foram depois retiradas dos comentarios
quando alguém sugeriu que ia entrar na justi¢a por racismo. [...] Por isso
que no sul do Brasil, na “Europa” brasileira, Santa Catarina, familias
de gente boa, pia, se engalfinham em discordia com os indios, os sujos,
0s paraguaios, os estrangeiros. Parece até coisa do realismo fantastico.
Chamam de estrangeiros aqueles que sdo os verdadeiros donos da terra
(O racismo [...], 2013).

Em 2024, sete indigenas em situagdo de trabalho analogo a escravidao
foram resgatados pelo Ministério do Trabalho, em Linha Becker, no municipio
de Itapiranga. Todos os resgatados, Guarani-Mby4, estavam em uma fazenda
de mandioca, onde:

Nenhum dos trabalhadores possuia carteira assinada ou vinculo formal
com a empresa, que também nao realizava o pagamento de encargos tra-
balhistas, previdenciarios ou fiscais, configurando grave violagcdo dos
direitos trabalhistas [...]. Os fiscais constataram condi¢des degradantes
de trabalho que configuram uma situag@o analoga a de escravidao. Os
trabalhadores estavam alojados em barracos de lona e madeira, com piso
de terra batida, sem portas ou janelas, e sem condi¢des adequadas de
higiene, seguranca e conforto. Além disso, nao havia fornecimento de dgua
potavel nem banheiro no local. O ambiente precario também afetava as
criangas pequenas, filhas de uma das trabalhadoras resgatadas. Entre os
resgatados, dois eram menores de 18 anos. As irregularidades levaram a
emissdo de cerca de 30 autos de infragdo (MTE [...], 2024).

Em relacdo aos Kaingang, encontramos a seguinte noticia publicada no
site G1 “Em 30 de dezembro de 2015, um bebé de dois anos do povo Kain-
gang foi assassinado com uma facada enquanto era alimentado pela mae em
Imbituba, municipio do litoral sul catarinense” (Macario, 2023, p. 8) Em
relagdo aos Laklano, as situagdes nao sao diferentes das dos demais povos.
Porém, ha um agravante: este povo esta localizado no ja mencionado Vale
Europeu, e os governantes do Estado de Santa Catarina querem que eles
sejam retirados de seu territorio para o alagamento das terras pela Barragem
de Ibirama, de contencdo das cheias que frequentemente inundam Blume-
nau e outras cidades proximas. O governador do Estado, em 2023, durante
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periodo de grande enchente, enviou a policia, que utilizou armamento pesado
contra manifestantes, ferindo pessoas que lutavam contra o fechamento das
comportas da Barragem Norte. Em matéria publicada, a jornalista Carolina
Macario (2023, p. 2-3) narrou o seguinte:

Depois de um volume recorde de chuvas, o governo estadual decidiu
fechar as comportas de uma barragem localizada dentro da terra ancestral —
para minimizar as cheias em municipios vizinhos, sete das dez aldeias da
regido ficaram alagadas em outubro. O episédio envolveu o uso de forga
policial contra os indigenas com spray de pimenta e balas de borracha.
Dois indigenas foram baleados. [...] Para o povo Xokleng, a decisao de
fechar as comportas foi o episodio mais recente de um ciclo sem fim de
violéncia e racismo pautado na desinformacao secular de que os indigenas
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sdo “selvagens”, “violentos” e ndo precisam de terra.

Na mesma matéria, ha trechos de uma entrevista com a lideranga Txulunh
Gakran, integrante do movimento Juventude Lakland/Xokleng, que narrou ser a
situacdo parte de um movimento maior de hostilidades e violéncias contra seu povo:

A gente vé€ a reproducdo de um modo de ver os indigenas como pessoas
que ndo estdo andando com o tempo, que ndo evoluem, que devem ficar
sempre no cantinho, na aldeia, fechadas. Vemos a reproduc@o de um ‘indio’
muito estereotipado. Isso ndo € s6 com a gente, os Xokleng, mas com todos
os povos indigenas no Brasil. E uma tentativa de deixar a gente no passado,
no esquecimento. Vemos como uma tentativa de nosso apagamento. [...].
As fake news sempre estiveram presentes em nossa vida. Desde que o
estado comecou a ser colonizado, criaram essa historia de que os ‘indios’
sdo selvagens, sdo violentos, que matam pessoas, que violentam mulheres.
Mas a histdria sempre mostrou que foi o contrario (Macario, 2023, p. 4-5).

A violéncia contra os povos origindrios em Santa Catarina chega a casos
extremos, como em 2018, quando Marcondes Nambla foi assassinado. Ele era
um professor Lakland, licenciado pela primeira turma do curso de Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da Universidade Federal de
Santa Catarina. O assassinato ocorreu quando o professor foi

espancado com um bastdo de madeira até a morte na cidade de Penha,
litoral norte catarinense. O autor foi preso 12 dias depois e confessou o
crime. Na época, o Cimi afirmou que o homicidio era fruto da intolerancia
e do racismo contra indigenas e que ja vinha alertando sobre a “onda de
intolerancia” contra indigenas no litoral de Santa Catarina, “especialmente
manifestada por autoridades municipais que ndo aceitam o fato de os
indigenas frequentarem as praias” (Macario, 2023, p. 6).
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Narrando historias outras

Em contraposicdo a todas as formas de violéncia vividas pelos povos
originarios em Santa Catarina, nesta se¢ao trazemos narrativas realizadas pelos
integrantes da terceira turma da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul
da Mata Atlantica da Universidade Federal de Santa Catarina e participantes
das atividades do curso Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais
em Educagdo, o qual deu origem a este livro.

As narrativas foram construidas quando estudantes da terceira turma
da Licenciatura participaram das atividades do curso, ocasido em que cada
um falou de si, de seu povo e da importancia da educagdo e do curso de
licenciatura. Embora tenham sido ouvidos relatos de estudantes dos estados
do Parana e do Rio Grande do Sul, para este proposito selecionamos apenas
relatos daqueles e daquelas que, no momento, residiam em Santa Catarina.
Também trazemos relatos dos professores guarani Marco e Cristiana, que
participaram conosco durante todas as atividades do curso. Ainda compdem
o grupo de monadas as narrativas das professoras da Licenciatura Joana Mon-
gelo, Guarani, ¢ Walderes Pipra, Lakland.

No grupo de pesquisa Patriménio, Memoria e Educagdo (PAMEDUC),
temos adotado em muitas de nossas pesquisas a metodologia monadolédgica
como forma de privilegiar as narrativas dos sujeitos. Consideramos que 0s
narradores sdo possuidores de vozes que precisam ser ouvidas e ndo inter-
pretadas pela academia. Ao falar das experiéncias e memorias do vivido, as
pessoas que narram sao autoras e, portanto, ndo cabe ao pesquisador acadé-
mico problematizar ou analisar essas vozes, pois elas expressam a verdade
de quem viveu e narra o vivido. As narrativas organizadas se constituem em
forma de mdnadas, em didlogo com o conceito e a metodologia de producdo de
conhecimentos do filosofo berlinense Walter Benjamin (1892-1940), quando
este nos provoca a pensar € organizar o narrado de forma a vir para o texto
em sua inteireza e completude. Para o autor:

A ideia ¢ uma monada. O ser que nela penetra com sua pré e pos-historia
mostra, oculta sua propria, a figura abreviada e ensobrada do restante
mundo das ideias, tal como nas monadas do discurso sobre a metafisica, de
1686: em cada uma delas estao presentes indistintamente todas as demais.
A ideia ¢ uma mdnada — nela repousa, preestabelecida a representagio dos
fendmenos como sua interpretagdo subjetiva. [...] A ideia ¢ uma monada
— isso significa, em suma, que cada ideia contém a imagem do mundo.
A tarefa imposta a sua representag@o ¢ nada mais nada menos que a do
esbogo dessa imagem abreviada do mundo (Benjamin, 2011, p. 36-37).
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Por meio da metodologia monadologica, as narrativas foram cortadas,
recortadas e remontadas, mantendo a narrativa e a comunicabilidade origi-
nais, sendo transformadas em modnadas e trazidas ao dialogo com as demais
partes do texto, para percebermos os narradores nas multiplas dimensdes de
suas vidas e conhecimentos, experimentados e reorganizados durante o ato de
rememoracao e narracao. Cada uma delas recebeu um titulo a partir de algo
contido no trecho narrado, expressando a tematica em destaque.

Passemos as monadas, pois elas assumem carater central para entender-
mos o que ¢ ser Kaingang, Guarani ou Lakland no estado mais branco do
Brasil, que possui um Vale Europeu em seu territorio.

“Ao mesmo tempo que ela é bonita, ela é uma histéria muito triste”
Cabechuim-L6 Camlem, Lakldano

O meu sobrenome também eu trago do meu bisavo, que foi o tltimo pajé
que morreu na guerra. Eu trago ai as marcas da minha familia, questao da
minha guerra, da minha luta, e tenho como prioridade a minha lingua materna.
Nos tinhamos uma familia conservadora da lingua materna, e a minha segunda
lingua, a lingua portuguesa, foi imposta para mim.

Quando n6s ndo conseguimos nos comunicar na escola isolada, entdo o
professor fez uma espécie de castigo para nos. A gente era castigado por nao
poder se expressar na lingua portuguesa. Entdo, hoje eu falo a lingua portu-
guesa, talvez fluentemente ou com alguns erros ainda, mas me foi imposta
essa lingua.

A minha lingua materna ¢ a lingua Xokleng-Laklano, e sou deste povo
guerreiro. Nos temos uma historia muito bonita da nossa terra indigena, que eu
queria compartilhar, mas, a0 mesmo tempo que ela € bonita, ela é uma historia
muito triste, porque nos temos 0 nosso territorio com duas reservas biologicas:
a Reserva Biolodgica de Sassafras e a Reserva Biologica de Araucdrias.

Sao areas para nds de extrema relevancia, porque o sassafras, para nds,
¢ uma madeira, uma erva medicinal. E a araucaria da sustentabilidade para
nossa familia, para nossas geragdes.

“Todos os dias a gente via nosso povo boiando no rio Parana”
Parapoty (Joana Vangelista Mongelo), Guarani
Sou filha de pai e mae Guarani. A minha primeira lingua ¢ o Guarani.

Sou natural de Foz do Iguagu, no Parana. L4 era Terra Guarani, ndo existia
aldeia: era Terra Guarani.
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Com a construgao da usina de Itaipu, quando chegou a grande Itaipu
Binacional, que destruiu toda a nossa terra e o nosso povo Guarani que morava
14, acabou tudo. Na época nao existia nada... nada para defender. Eu tinha uns
sete ou oito anos. Lembro que todos os dias a gente via nosso povo boiando
no Rio Parand, porque os brancos chegavam e matavam. Os povos Guarani
da regido de Itaipu, onde hoje ¢ Foz do Iguagu, onde n6s tinhamos nossa
casa, todos os dias perdiam alguém — havia sempre um corpo boiando no Rio
Parana. Era muito triste isso, sabe?

Quando fiz onze, doze anos, comegou a chegar muita gente 1a. Antes era so
o povo Guarani, ninguém falava portugués. Até os dez anos eu nao ouvia falar
em portugués. SO a partir dai comegaram a chegar muitas pessoas falando portu-
gués. Entdo eu, minha irma menor e meu irmao mais velho fomos para a escola
rural. N2o existia escola indigena, porque a educacao escolar nas aldeias so6 foi
assegurada a partir da Constituicdo de 1988. Entdo fui estudar na escola rural.

Do jeito que eu ia para a escola, voltava, porque eu ndo entendia portu-
gués. Nunca aprendia nenhuma palavra, ja que minha mae nao falava portu-
gués, meu pai ndo falava portugués. Na minha casa, ninguém falava portugues.
Do jeito que eu ia, voltava da escola. Nunca aprendia nada. Foi muito dificil.

Quando eu tinha 12 para 13 anos, fui trabalhar numa casa de familia,
cuidando de uma crianga que eu criei. A minha segunda lingua € o espanhol.
Eu falo Guarani; a segunda ¢ o espanhol; e o portugués ¢ a terceira lingua.

Eu sofri muito preconceito, assim como meus colegas falaram. Mesmo
hoje, formada, continuo sofrendo preconceito. Porque, dentro da minha cabega,
sou Guarani. Eu nasci Guarani. E sempre vou defender a minha lingua, o meu
povo, o meu jeito de ser, a minha cultura.

Vim depois para Florianopolis. Estudei no CEJA [Centro de Educacao
de Jovens e Adultos], onde conclui o primeiro e o segundo graus. Depois fiz o
magistério, mais tarde a Pedagogia e, hoje, estou aqui como professora, para
compartilhar nosso conhecimento e falar um pouco do meu povo.

“Eu nao tenho orgulho de dizer que eu aprendi o portugués como
primeira lingua”

Suelen Kyvublunh Weitcha Cuita Amdndio, Laklano

Existe preconceito contra o nosso povo indigena, e € por isso que da
coragem para a gente revitalizar. E uma questio muito, muito preocupante
para nos, porque, enquanto tentamos revitalizar a cultura, existe esse povo
ndo indigena que ainda tenta nos oprimir.

Entdo, é uma coragem minha. E uma coragem nossa, de nés estudan-
tes, ainda como iniciantes da vida. Porque, na nossa cultura, até os 30 anos



132

a gente ainda ¢ bebé. E uma coragem nossa de se levantar contra esse povo
ndo indigena, que nos oprime, de falar a nossa lingua e voltar a pratica-la.

A licenciatura nos ajuda na parte educacional também. A minha lingua
ja ndo ¢ mais a Lakland-Xokleng de origem: eu aprendi o portugués. Essa ¢
a minha primeira lingua, e eu nao tenho orgulho de dizer que aprendi o por-
tugués como primeira lingua, porque a minha mae ¢ falante.

E, através da entrada do ndo indigena na nossa sociedade indigena, aquilo
influenciou bastante. Ou a gente aprende portugués para poder se incluir na
sociedade — porque a sociedade ndo indigena ndo nos aceita — ou a gente fica
do lado de fora.

“Ele oprimia, ele prendia, ele obrigava a fazer outras coisas”
Walderes Cocta Pripra de Almeida, Lakldano

Eu sempre falo nos meus trabalhos que o povo Lakland nao perdeu a
historia, a lingua e a cultura. Eles foram tao oprimidos com o processo de colo-
nizagdo, foram obrigados a falar outra lingua, uma lingua que nao era deles.
E foram obrigados a deixar de fazer seus rituais, de praticar suas crengas!

E eu sempre falo que o povo Lakland ndo perdeu sua histdria, porque ¢ a
nossa historia. Ela sempre foi contada de forma oral. Entdo, muitas praticas da
nossa cultura ficaram. Ficaram adormecidas, e quando chega o ano de 1992,
nos anos 1980 e 1990, ¢ que comeca essa revitalizacdo da nossa cultura, da
nossa lingua. Com alguns professores que hoje ndo estdo mais aqui, como
o professor Nambla, e que comecaram, entdo, a fazer essa revitalizagdo e a
mostrar também para o povo a importancia da nossa lingua, a importancia
da nossa cultura.

E hoje o povo comecou a praticar muitas coisas que antes estavam ador-
mecidas. Entdo eu nunca falo que o povo Lakland perdeu. Ele foi obrigado
a deixar adormecido, porque, quando comeca o processo de colonizacdo e
o povo Lakland ¢ tirado do mato — processo conhecido na literatura como
pacificacdo — para nds nao foi nada pacifico esse periodo.

A gente tem como periodo de contato aquele realizado pelo SPI (Servico
de Protecio ao Indio), na época do Eduardo Hoerhann, que era para proteger
o povo. Mas, na verdade, ele oprimia, ele prendia, ele obrigava a fazer outras
coisas. E o povo, entdo, passou a ndo falar mais a lingua, porque ele proibiu
de falar a lingua. Ele proibiu de fazer certos rituais.

Na década de 1930 entra a escola, que também ajuda nesse processo. No
final de 1940 para 1950 entra a igreja, que, além de ajudar em alguns processos
culturais, também priva de outros. Entdo, tem varias situagdes.
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“Teve uma época na nossa comunidade que a gente estava quase
sem crianca”

Jaxuka Rete (Cristiana Samaniego), Guarani

Eu queria falar um pouco também da educagdo que a gente tem na nossa
escola. A gente tem um dia cultural que acontece toda sexta-feira. Nesse dia,
a gente ensina os alunos junto com os professores, € também chama a comu-
nidade para participar desse momento cultural. A gente entra na casa de reza,
faz a danca, a gente ensaia com o coral.

Teve uma época na nossa comunidade em que a gente estava quase sem
criangas. A escola quase fechou por falta de alunos. De repente, quando a gente
viu, s6 tinha duas criangas pequenas: a Enaué, que era bem pequenininha, e
0 Enzo, sobrinho do Marco, que também era pequeno. A maioria das pessoas
na aldeia era tudo adulto.

E as mulheres ndo queriam mais ter filhos, porque todas essas mudangcas,
a0 mesmo tempo em que trouxeram muitas conquistas — como os direitos
das mulheres e outras coisas boas que a gente alcangou — também trouxeram
algo ruim para nos.

“Quem fala s6 portugués tem o pensamento de niao indigena”

Karai Jekupe Mirim (Marco Antonio da Silva), Guarani

A lingua ¢ algo muito forte, e € por ela que a gente esta lutando também.
Até na nossa comunidade, hoje, enfrentamos alguns problemas em relacdo a
lingua portuguesa. Porque o indigena ¢ assim: vive em movimento. Hoje esta
aqui, amanha esta em outro lugar. E, muitas vezes, chegam pessoas de outras
comunidades que ja tém outros costumes. As vezes, até pessoas nio indigenas
morando nessa regido. Ai, muitas vezes, a lingua portuguesa passa a ser falada.

As criangas que vém de outras escolas falam s6 portugués. E isso nos
preocupa. Porque até dois anos atras, na nossa comunidade, s6 havia falan-
tes da nossa lingua. Depois, chegou um grupo que falava apenas portugués.
Entdo, comegamos a observar que, com o tempo, até nossas criangas estavam
falando s6 em portugués. Foi ai que a preocupacao cresceu.

Somos nods que precisamos fazer a nossa cultura fluir daqui para frente.
Se ndo estivermos atentos a isso, ela vai acabar. Porque, depois que uma
lingua morre, ¢ muito dificil recuperar. Como eu sempre digo: ¢ através da
lingua que vocé flui, que vocé consegue expressar palavras que nao tém
tradugdo em portugués.
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E se vocé tiver apenas uma lingua, a portuguesa... quem fala s6 portugués
acaba tendo um pensamento de ndo indigena. S6 por eu dizer que precisamos
falar a nossa lingua e ensinar nossas criangas a falarem a lingua, diziam que
eu ndo gostava de quem nao falava. Mas nao era isso. O que eu dizia € que
estava preocupado com a nossa cultura. Porque, se a gente perder a nossa
lingua, nossa identidade também se perde um pouco.

Muitos dizem que ndo, que mesmo perdendo a lingua a identidade ndo
se perde. Mas eu ja vejo diferente. Porque hoje, quando chamamos todos para
ir a casa de reza, quem vai s3o apenas os falantes. Os que nao falam nao vao,
primeiro porque nao entendem o que sera dito la.

Por isso, precisamos nos preocupar de verdade com a questao da lingua.
Eu mesmo tenho experiéncias: ha muitos casos de pessoas que se juntaram
com quem nao era falante e acabaram sendo dominadas. Até esses dias, fiz
uma reunido com a comunidade e disse: “Olha, eu sinto muito, mas a partir
do ano que vem, quem vai dar aula na nossa escola sera apenas falante”.

E isso tem funcionado. Muitas vezes, precisamos assumir esse papel de
parecer duros. Porque, se dissermos: “Nao, ndo vou falar para ndo magoar”
ou “vai ficar triste”, acabamos, na verdade, ajudando a enfraquecer a nossa
cultura e a nossa historia.

Eu sempre digo a todos: nos, que falamos a lingua, vamos morrer falando.
Mas e as nossas criangas, que vém depois?

“E para pintar a nossa universidade com as nossas marcas”

Cabechuim-Lo, Lakliné

Todas essas narrativas tradicionais sdo do passado, transmitidas de gera-
¢do em geragdo. De que forma? Pelos nossos ancidos, pelos nossos sabios.
Hoje vocés tém os livros como base, tém as bibliotecas como base. As nossas
bibliotecas, o nosso Google, sdo 0s nossos ancidos e 0s nossos sabios. Eles
sabem mais do que ninguém.

Hoje nos estamos na universidade, mas sdo eles as nossas inspiragdes
para garantir a permanéncia do nosso povo na universidade.

Com todo esse contexto, quando trazemos a resisténcia e a persisténcia
do povo Laklang, ¢ isso que estd descolonizando a universidade: nos nos
adaptando a ela e ela se adaptando a nos.

Assim, as nossas narrativas na universidade servem para pinta-la com
as nossas marcas e para levar essas narrativas para dentro da sala de aula.

Hoje a universidade, de certa forma, trouxe para n6s, povo Lakland/
Xokleng, a nossa resisténcia por meio do curso de licenciatura intercultural.
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“Nossos parentes foram assassinados, para a gente estar aqui hoje
na universidade”

Karai Jekupe Mirim (Marco Antonio da Silva), Guarani

E para combater as pessoas ruins, que querem derrubar os nossos direitos,
que estamos aqui na universidade. Foi para isso que nossos antepassados lutaram
e morreram. E nos, muitas vezes, esquecemos disso. Mas ndo podemos esquecer.

Tenho muito orgulho de dizer que nossos parentes foram assassinados
para que hoje estivéssemos aqui na universidade — e isso nds temos que
valorizar muito.

E como ¢ que a gente valoriza? Lutando para garantir mais direitos,
lutando para ampliar nossos direitos, lutando para fortalecer a nossa cultura,
a nossa historia. Porque, daqui a pouco, se ndo nos preocuparmos com isso,
podemos ser dizimados.

Mas o que ¢ ser dizimado hoje? O branco nao vai chegar nos matando
com armas, mas vai nos assimilar. E essa assimilagdo comeca quando per-
demos a lingua.

Algumas consideracdes que apontam caminhos possiveis

Esse conjunto de monadas ¢ narrado por aqueles que experienciaram e
experienciam viver sob ameagas e violéncias constantes por ndo corresponderem
ao padrao de humanidade defendido pela branquitude descendente de europeus.
Nessas narrativas, podemos perceber que as lutas pela educagao escolar indigena
diferenciada (MEC) e pela formagao académica nas universidades os apresentam
a outras possibilidades de vida e ao fortalecimento da luta contra toda forma
de violéncia, expropriagdo de terras e epistemicidio de seus conhecimentos.

Apesar de toda a expropriacdo das terras, das riquezas, das matas, das
expulsdes e da destruicdo de moradias, dos assassinatos sistematicos, dos
epistemicidios e de tantas outras violéncias e atrocidades vividas desde a colo-
nizagdo, e que permanecem cotidianamente nos dias atuais, os povos Laklano,
Guarani e Kaingang existem, resistem e reexistem em territorio catarinense.

Como possiveis caminhos, apresentamos algumas perspectivas de pre-
sente e futuro para os povos origindrios em Santa Catarina, em forma de poema.

Eles existem, resistem e reexistem

Existem, resistem e reexistem, nas lutas pela retomada e demarcacao
de suas terras;

Existem, resistem e reexistem, contra o apagamento de seus conheci-
mentos ancestrais;
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Existem, resistem e reexistem, ocupando espagos de conhecimentos
como escolas e universidades;

Existem, resistem e reexistem, perpetuando os conhecimentos dos
ancidos e sabios de cada povo;

Existem, resistem e reexistem, nas lutas pela legislacao que tornou obri-
gatorio o ensino de suas culturas e historias em escolas e universidades;
Existem, resistem e reexistem, nas lutas por cotas, moradia e bolsa per-
manéncia nas universidades;

Existem, resistem e reexistem, ao defender uma escola diferenciada,
bilingue e multicultural

Existem, resistem e reexistem, para que os professores de suas criangas
e jovens sejam professores indigenas;

Existem, resistem e reexistem, ao lutar pela criagdo de um Ministério
dos Povos Indigenas dirigido por uma mulher indigena;

Existem, resistem e reexistem, ao lutar por uma FUNAI dirigida por
uma mulher indigena;

Existem, resistem e reexistem, ao ocuparem diferentes espagos profis-
sionais para defesa de seus interesses;

Existem, resistem e reexistem, ao disputar espago nas universida-
des para o reconhecimento de seus conhecimentos em igualdade com
outros conhecimentos;

Existem, resistem e reexistem, ao escreverem e publicarem suas historias;
Existem, resistem e reexistem, ao produzirem teses, dissertacdes e TCCs
apresentando saberes diversos de seus povos;

Existem, resistem e reexistem, para se fazerem ouvir pelos ndo indigenas;
Existem, resistem e reexistem, para que a vida seja um bem viver!
Existem, resistem e reexistem, pedindo respeito por seu modo de vida!



CAPITULO 8

ARANDU MARAE’Y:
um caminho infinito de sabedoria

Cristiana Samaniego

Marco Antonio da Silva

Carlo Arturo Zarallo Valdés
Juliana Akemi Andrade Okawati

Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais ¢ o contexto pedago-
gico em que este trabalho se insere. O titulo do curso, realizado no primeiro
semestre de 2024 e do qual participaram suas coautoras e coautores, revela,
por um lado, a busca pela vida em plenitude, o Bem Viver. Por outro, a tarefa
de entretecer caminhos decoloniais manifesta-se pelo compartilhamento da
sabedoria infinita Guarani — Arandu Maraé’y —, que ao longo dos encontros
experienciamos como parte da proposta pedagdgica.

A aplicacdo da Metodologia Fleuriana a esse contexto — enquanto pro-
cesso de camadas de aprendizagem — permite que as relagdes entre seus parti-
cipantes e o proprio texto se construam de forma dialdgica, coletiva e reflexiva
(Okawati; Saibert; Domingues; Guimaraes, 2024). Isso significa estabelecer
outra dindmica na produgao cientifica, em colabora¢ao com outras pessoas e
saberes, contrapondo-se a ldgica capitalista do desenvolvimento cientifico,
nos termos de Isabelle Stengers (2023), em uma proposi¢do cosmopolitica.

Assim, comecamos apresentando brevemente suas coautoras e coautores,
as respectivas palavras escolhidas e representagdes apresentadas ao inicio do
curso. Como ja descrito, esse processo de “construcdao do eu” se inicia com
um convite: “[..] a indicar uma palavra-chave significativa que representasse
0s proprios objetivos de vida, ou de agdes desenvolvidas, ou de um periodo
da vida, entre outras possibilidades”, seguido da representacao desta pala-
vra em outras linguagens como o desenho de um personagem que de forma
demonstrassem “os desafios e propdsitos assumidos pessoalmente de forma
ludica, por desenho, musica, poesia e outras modalidades de comunicagido”
(Figueiredo; Okawati; Teixeira, 2021, p. 38).

A segunda parte do texto, ¢ marcada por uma construgo dialogica, refle-
tindo um aprendizado coletivo que marcam o inicio de uma caminhada em
dire¢@o a outros mundos possiveis. Aqui, fomos guiados pelos participantes
Guarani, que, além dos ensinamentos em sala de aula, nos mostraram que a
escola — bem como a universidade — s6 ganha sentido quando se conecta aos
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ensinamentos sagrados de seu povo, uma sabedoria ancestral, que se fortalece
na Opy (casa de reza).

Quando se trata de educa¢do, os Guarani afirmam enfaticamente que
a Opy, a Casa de Reza, é a primeira e principal escola para eles. E o lugar
onde realizam suas praticas cotidianas de agradecimento ao seu sagrado, a
Nhanderu, o criador, e onde eles realizam seus rituais. Os Guarani cantam e
dangam. Os Guarani agradecem. Os Guarani silenciam. Eles silenciam para
escutar. E na casa de reza que eles aprendem desde pequenos que escutar ¢
aprender. Assim, eles ouvem as historias ancestrais contadas pelos xeramoi
e pelas xejaryi: os mais velhos e as mais velhas de cada aldeia. Os Guarani
logo aprendem que os mais velhos sdo os mais sabios e que por isso devem
total respeito ao que eles dizem (Peixoto, 2023, p. 96).

Em consonancia com esses dizeres e ao encontro dos coautores Guarani
deste texto, fomos entdo recebidos neste local sagrado, na Tekoa Pira Rupa,
Palhoca, Santa Catarina, no dia 11 de outubro de 2024. Conforme introduzem
as palavras do cacique Marco Antonio da Silva:

Estou muito feliz de vocés estarem aqui, vivenciando um pouquinho da
nossa cultura. Nossa vida ¢ isso aqui, estar na casa de reza: Opy. De gera-
¢do em geragdo, onde tem terra Guarani, sempre tem casa de reza, local
que a gente se reune. Antigamente, os ancides com os mais jovens. Essa
¢ anossa escola, onde a gente troca conhecimentos. A abertura para rece-
bé-los ¢ sempre feita com o canto do coral, que ¢ parte da nossa cultura e
conecta as pessoas para fluir o nosso conhecimento, nossa sabedoria. As
pessoas vao ficando tranquilas, sentido, pensando mais... (Depoimento de
Marco Antonio da Silva, 11/10/2024).

Nanembaraete i katu

Pavé'i joupivegua i

Namonhendu'i katu

Mborai javy'a awa

Javy'a awa

Entoa o canto Guarani: vamos nos fortalecer juntos, cantar os cantos
e ser felizes! O canto transmite as palavras sagradas alinhadas ao ritmo de
harmonia que purificam ao serem cantadas.

Mborai’i (canto sagrado) ¢ uma forma de expressao para nés Guarani.
Através dele, fortalecemos nossa luta territorial, espiritual e fisica. O
canto sagrado serve para expressar alegria, tristeza e para agradecer as
divindades nas quais acreditamos. Por meio do canto, agradecemos ao
Nhanderu ete (Grande Espirito) por tudo o que Ele nos deixou, para
que possamos caminhar com sabedoria, seguindo o Guata Pord (bom
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caminho). E uma maneira de expressar a grandiosidade e a generosidade
de Nhanderu ete para nossa resisténcia e nossa existéncia (Depoimento
de Cristiana Samaniego, 11/10/2024).

Explica Adriana Testa (2008) a importancia da palavra falada e cantada
para os Guarani, comecando pela compreensao de que o termo nhé’é se refere
tanto a palavra quanto a alma. Isso significa que a palavra ocupa um papel
central nas relacdes, que mobiliza corpos, almas e relagdes. Complementa
Sandra Benites (2020), indigena cujo nome guarani € Ara Rete, que é nesse
movimento proporcionado pela propria lingua guarani que a sabedoria ances-
tral, arandu, ¢ transmitida e perpetuada.

Diante desse aprendizado, Kaka Werd (2024) nos lembra que somos
musica caida do céu, que pelos canticos entoados na Opy, podemos nos conec-
tar a essa ancestralidade cosmica:

Sao os canticos que aproximam o povo guarani da esséncia musical que
verdadeiramente somos, uma nota vibratoria de Tupa — o Criador — que
atravessou dimensoes e ancorou em si raios solares, lunares e estelares,
para se corporificar e se manifestar, de forma temporaria, na matéria. Por
isso, a espiritualidade € entoada por sons de poder, melodias que ecoam as
origens dividas dos descendentes do Sol, da Lua, das estrelas e das for¢as
naturais. E o Opy — a casa sagrada cujo chio de terra batida é o lugar onde
celebramos as entidades da natureza que nos constitui (Wera, 2024, p. 41).

Neste contexto, sem a pretensao de abarcar a totalidade da escuta que
ressoa no canto guarani e das cosmopercepgdes compartilhadas, que trazem
uma combinagdo de sentidos (Oyéwumi, 2021) — algo que nenhuma lingua-
gem escrita poderia traduzir plenamente —, buscamos, a partir de uma refle-
xao ancorada na oralidade, ou mais especificamente na oralitura indigena,
convidar a outras formas de envolvimento. Trata-se de um caminho infinito
de sabedoria, construido em didlogo com os povos indigenas.

As pessoas, as palavras e suas representagdes

Cristiana Samaniego
Sabedoria: Arandu
Petyngua

Sou Guarani Nhandeva, nascida e criada em Mato Grosso do Sul, na aldeia
Porto Lindo. Sou a cagula, junto com meu irmao gémeo Cristiano, de uma
familia de dez filhos. Meu pai e minha mae sao Nhandeva e tiveram dez filhos.
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Além desses, minha mae também adotou mais trés criangas, que sao conside-
radas por ela como filhos. Hoje, tenho trés filhos: Amba Jekupe, meu filho mais
novo; Inauwe Jaxuka, minha filha do meio; e Crislaine, minha filha mais velha.

Meu nome Guarani Nhandeva ¢ Kunha Yvoty, e fui batizada com o nome
Jaxuka Rete em Mbya. Sou professora, formada em Pedagogia, e ha trés anos
trabalho na escola Escola Indigena de Educagdao Fundamental Pira Rupa, em
Massiambu, localizada no municipio de Palhoga, Santa Catarina.

Sobre a minha palavra e representagdo: para os cristaos, ¢ a Biblia; para
nos, Guarani, ¢ o Petyngua. Esse cachimbo representa a identidade e a forga
espiritual que conectam nosso povo com Nhaderu ete ¢ Nhandexy ete. E um
instrumento que nos auxilia na cura espiritual e nos conduz a um caminho
de Bem Viver.

O Petyngua ¢ uma forma de representagao da nossa identidade, em
profunda relagdo com a cosmologia Guarani e com a nossa espiritualidade.
Quando enfrentamos duvidas, medos ou incertezas, recorremos ao Petyngua
para nos dar diregao.

Antigamente, os xeramai e as xejaryi usavam o Petyngua para abengoar
o primeiro alimento das criancas, desde bebés, garantindo que recebessem o
alimento da forma mais saudavel possivel. Com o tempo, algumas praticas
mudaram: antes, utilizava-se o fumo de corda, considerado sagrado; hoje,
o produto ¢ adquirido na cidade. Mesmo assim, o Petyngua continua sendo
muito importante e segue como uma forma de resisténcia espiritual e cultural,
capaz de espantar os espiritos do mal e proteger nosso povo.

O Petyngua nos acompanha na Opy, nossa casa de reza, onde o fogo
ocupa um lugar central. Nosso povo tem uma relagdo muito forte com o fogo:
onde ha fogo, ha vida! Ele aquece nosso espirito e alimenta nosso corpo fisico.

Marco Antonio Oliveira da Silva
Compreensdo
Peixe

Sou Marco Antonio Oliveira da Silva, meu nome indigena é Karai Jekupe
Mirim, cujo significado € religioso guardido sensivel. Sou conhecido como Mar-
cdo ou Marco Guarani. Minha etnia ¢ Guarani Mbya, cujo territorio no Brasil
se expande do Espirito Santo até o Rio Grande do Sul, tendo aldeias guarani
também no estado do Para, se espalhando pelos paises: Argentina, Bolivia e
Paraguai. Nosso territorio € anterior as barreiras politico-geograficas estabele-
cidas pelos limites nacionais e se chama Ywyrupa: planeta terra (Silva, 2020).

Escolho o peixe como uma representagdo, pois esse ¢ um simbolo muito
importante, sagrado e especial. Através do peixe, nos alimentamos. Nos
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sonhos, o peixe simboliza coisas boas. Apos o sonho, no dia seguinte ou
até mesmo um més depois, sempre chega a fartura. Nao apenas de recursos,
como pensam os nao indigenas, mas fartura na mata.

Nossa aldeia ¢ consagrada com o nome Pira Rupd, que representa essa
fonte de alimento, ber¢o dos peixes, que esta ligada a agua, elemento sagrado.
A 4gua ¢ vida!

Minha preocupacao como lideranga ¢ fortalecer nossa lingua, pois a
lingua do ndo indigena (portugués) entra nas aldeias e, com isso, vamos per-
dendo um pouco da nossa lingua materna. Nossa lingua sofre esse impacto!
Temos nos preocupado com isso, conversando com pais, alunos, professores
e a comunidade, chamando a atengdo constantemente para a necessidade de
fortalecer nossa lingua. Muitos jovens falantes do guarani preferem falar em
portugués, pois acreditam que € mais bonito. Porém, nossa responsabilidade
¢ valorizar e fortalecer nossa lingua. Antigamente, os ancides se reuniam com
0s mais jovens e criancas ao redor do fogo, onde conversavam, aconselhavam
e compartilhavam ensinamentos. A noite, havia a ceriméonia de canto e danga,
e depois os ancides, que eram historiadores, contavam historias e transmitiam
seus conhecimentos. Naquela €poca, havia psicologos, historiadores, havia
de tudo. Hoje, com a tecnologia, muitas coisas mudaram, mas seguimos em
busca de preservar nossa cultura. Atualmente, os jovens estdo cada vez mais
distantes da realidade de convivéncia uns com os outros na aldeia. O uso de
telefones celulares, jogos, entre outros, traz um isolamento entre as pessoas.
E importante o costume de escutar os mais velhos, pois ¢ através deles que
aprendemos muitas coisas.

Juliana Akemi Andrade Okawati
Sabedoria Ancestral
Vento

The air is precious to the redman. For all things share the same breath —
the beasts, the trees, and the man. The white man does not seem to notice the
air he breathes. Like a man dying for many days, he is numb to the stench'®
(Chefe Secattle, 1855).

Em mais de uma década em contato com o povo Guarani, me sinto
honrada e privilegiada por ter a oportunidade de aprender com esse povo
que carrega consigo a Sabedoria Ancestral: Arandu. Essa palavra, de dificil
traducdo, se faz presente em minha vida de diferentes formas e me acompanha

16 O aré precioso para 0 homem vermelho. Pois todas as coisas compartilham o mesmo sopro — 0s animais,
as arvores € 0 homem. O homem branco néo parece perceber o ar que respira. Como um homem morrendo
ha muitos dias, ele esta insensivel ao fedor.
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nas reflexdes ja expostas em outros trabalhos, mas que aqui busco retomar,
compreendendo que essa sabedoria s6 pode ser concebida no seu envolvimento
junto com o povo Guarani (Okawati; Muriel-Torrado, 2024).

O vento, que se manifesta em minha representagdo, surge com a inten-
cdo de trazer movimento e uma nova forma de pensar o (des)envolvimento.
A separagdo intencional dessa palavra de seu prefixo refor¢a uma oposicao
a ideia desenvolvimentista, substituindo-a pelo envolvimento com o povo
Guarani. Como sugere o Guarani Timo6teo Vera Popygua (2006):

Nosso futuro, nosso desenvolvimento, para os Guarani, significam nosso
conhecimento [arandu]. Respeitar a natureza significa desenvolvimento.
E diferente do branco. Eu ja fico com receio quando falam em desen-
volvimento sustentdvel, desenvolvimento ndo sei o qué... Eu falaria, na
minha lingua, envolvimento.

Isso significa que, sem envolvimento, ndo ha a possibilidade de um
desenvolvimento verdadeiramente sustentavel. Bem como, para o povo Gua-
rani, o tempo novo, Arapyau, tem inicio com uma forte ventania, dando lugar
ao tempo velho, o que ocorre na primavera — coincidentemente quando se
iniciaram nossas atividades no curso —, a representagao de um vento forte
que trago remete a esse poder da natureza que chega como uma renovagio do
corpo fisico e espiritual, abrindo-se para receber o conhecimento e a Sabedoria
Ancestral (Ramo; Affonso, 2023).

Diferente do tempo velho (Ara Yma), que corresponde ao periodo
do outono e do inverno, e ¢ um tempo de siléncio e recolhimento para
os Guarani, o Ara Pyau é tempo de celebragdo e reunido, e contem-
pla os periodosdaprimavera e do verdonohemisfério sul, no
calendario ndo-indigena. E quando as criangas brincam livre-
mente pelo territorio e todos da aldeia vao para a Casa de Reza (Opy)
parase purificar e agradecer. E também o tempo do benzimento das
sementes (Nheemongarai), benze-se o milho, a batata doce, o feijao, e é
feito o plantio. Quando canta a cigarra (fokoiro) quer dizer que ja che-
gou a época de plantar. Também no tempo novo as criangas recebem seu
nome. Através do ritual do batismo, o xama descobre a origem celestial de
cadaalma,e recebendo seu nome-alma ascriangas estdo pron-
tas para florescer (Mendes; Gongalves, 2021, p. 8).

Portanto, ¢ diante desse tempo de florescer, em que somos guiados ao
envolvimento com o povo Guarani que concluo com a certeza de que o “Futuro
¢ Ancestral” (Krenak, 2023), e esse caminho se constrdi aqui pela sabedoria
de seu povo: Arandu Maraé'’y.
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Carlo Arturo Zarallo Valdés
Semear
Pewma

Quisieron enterrarnos, pero no sabian que éramos semillas'’. Todo um
sentir de resisténcia condensado em uma frase popularmente conhecida pelas
manifestacdes dos 43 estudantes de Ayotzinapa, que se entrelaga com a resis-
téncia que tém todos os povos indigenas desse continente € do mundo. Semear
e resistir nos pewmas € um convite que recebi em conversacdes com pajés e
machis e que trago como lembranca através de um momento de renascimento;
com isto me refiro ao We Tripantu ou Inti Raymi (ano novo). Esse momento
nao ¢ s6 um passo de um dia para outro: representa o dia em que as palavras,
as agdes e a propria natureza comegam a semear.

No dia 20 de junho 21 ou 22 do calendario ocidental, concluida a lua
dos brotes de outono, a época da lua dos brotes frios (inverno) comeca. Na
cultura ocidental isso ¢ conhecido como o solsticio (a noite mais longa do
ano) e o sol da um passo de galo / kifie trekan alcaka, diz o povo mapuche.
Comecga a crescer pouco a pouco o dia. O ciclo da natureza e o de nos ¢
renovado. E o We Tripantu / o Ano Novo Mapuche, o novo nascer do sol. As
aguas das nascentes fluem nos estuarios para purificar nossos corpos e aliviar
nossa sede. Os lagos e vulcoes brilham com o siléncio, apenas interrompido
pelo murmurio dos peixes. A dgua azul das palavras flui, ela continua sua
incansavel tarefa: aumentar o fluxo do nosso espirito para tentar abrandar a
dura rocha que pode ser nosso coracdo, para que estejamos novamente todos
e todas, animais, plantas, humanos e nos reconhecamos em comum-unidade,
livres, semeando e criando pewmas (sonhos).

Para o povo Guarani-Mbya pensar a vida enquanto semente revela duas
peculiaridades do espaco:

A primeira ¢ de que, ao lancar sementes ao solo, ele fecunda a Terra
e torna-a algo vivo e sagrado, ja que as divindades se fazem presente
em tudo que os rodeia. A segunda diz respeito a génese do espago pela
fecundacdo com palavras. O movimento circular que os levou do centro
da Terra (Paraguai), passando pelos Andes, até chegar ao extremo Sul, e
finalmente a margem do Oceano Atlantico, fez com que os Guarani, por
onde passassem, atribuissem nomes para cada espago. Nomear a Terra a
partir de caracteristicas geolocalizadas como “vento bom ou frio”, “lugar
onde o sol nasce e se pde” ¢ semear a Terra com palavras e fazer da lingua
um instrumento de conexdo do cosmos interno com o externo (Bonatti;
Tettamanzy, 2019, p. 322).

17 Quiseram nos enterrar, mas nao sabiam que éramos sementes.
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A sabedoria trazida pelo semear permite aos Guarani-Mbya, como tam-
bém a outros povos de Abya Yala, a uma inovagdo na maneira de existir, que
os faz pensar a partir da Terra e se ver parte dela. Assim, em Wwyrupa — A terra
uma s6, o mito indigena — faz com que os filhos da terra, a partir da semeadura
de palavras, construam o territorio a partir de uma cosmopercepgao propria e
de uma estrutura de pensamento seminal, quer dizer, circular.

Oralitura indigena

De onde vem esse termo, o que significa e por que falar sobre oralitura?
Oralitura, como sugere a morfologia da propria palavra, tem algo de escrita
e algo de oralidade. O termo utilizado para invocar as produgdes escritas
herdadas da tradi¢ao oral dos povos originarios, a literatura oral, gerou um
debate entre os pesquisadores sobre o tema. Para muitos, incluindo Walter Ong
(1996), “literatura oral” representa um absurdo, ja que a palavra “literatura”
tem sua origem na palavra latina /ittera que significa ponto alfabético, letra.

Surgiu a necessidade de criar uma forma de definir essa literatura, filha
das visdes de mundo dos povos originarios e, portanto, alheia ao canone aca-
démico, entrelagada na oralidade desses povos. Esses textos escritos sdo, de
fato, os verdadeiros herdeiros da tradi¢@o oral indigena. De fato, a literatura
ocidental, como todas as literaturas, nasceu da oralidade das cang¢des épicas
dos antigos woidog (aoidos), os cantores da Grécia antiga. A propria palavra
texto e o ato de produzir um texto estdo relacionados, para muitas culturas
indigenas (a tradi¢do andina, por exemplo), a arte de tecer, tecer historias:

Texto vem da tecelagem e esta mais relacionado aos mecanismos da orali-
dade do que aos grafismos frios da escrita. O discurso oral tem sido conside-
rado por muitas culturas como um tecido que ¢ tramado, ou como algo que
costura. Em grego, o verbo cantar pode ser traduzido como costurar cangdes.
E tecer, costurar, ¢ unir, algo tipico da oralidade (Colombres, 1997, p. 17).

O oralitor indigena assume, portanto, como artesao da palavra e teceldo
da historia dos antepassados, uma ponte entre a oralidade e a escrita. A ora-
litura esta relacionada justamente a essa forma de fazer com que os artistas
indigenas compreendam sua propria producdo escrita, segundo Wiriay Mal-
lki (raiz que permanece no tempo), nome artistico do orador quichua Fredy
Chikangana, da nagao Yanakuna Mitmak, do sudeste do Cauca, Coldmbia.

A palavra oralitura refere-se aquele conhecimento que surge do universo
dos povos nativos a beira do fogdo, no fullpa, nas trilhas, na montanha,
no chagra, e que ¢ passado de geragdo em geragdo por milhares de anos.



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 145

O oral ¢ aquilo que nos permite tecer comunidade, aquilo que fluiu de voz
em voz e que flui como um rio na lingua, nas tecelagens, nos cantos rituais,
nos passos cerimoniais, até mesmo na forma de compartilhar sorrisos,
olhares e sinais. No oral ha também os seres da natureza, os animais da
floresta, os espiritos da noite e nossos mortos que nos acompanham de
outras dimensdes (Chikangana, 2017).

Chikangana tenta explicar o que a oralidade representa para essa nova
geracdo de escritores indigenas. O falante quichua reconhece a génese da pala-
vra nas teorias de outro grande artista indigena, o mapuche Elicura Chihuailaf
(1997, p. 51, tradugdo propria) que, primeiro, usou o termo.

Nossa escrita se deve a memoria dos mais velhos, essa seria a primeira
fonte? Claro, imediatamente. A literatura em geral, quando se transforma
em artificio, desprende-se totalmente da fonte e torna-se imaginacao para
a sua propria imaginag¢ao, claro que vem de algum lugar, que as vezes até
nega o substrato que lhe d4 a fonte dada. Entdo, no nosso caso, ndo. Des-
tacamos, enfatizamos o fato de que nossa escrita ¢ a memoria de nossos
ancestrais, mas recriada a partir de nossa experiéncia hoje.

A oralitura e os oralitores assumem-se como pontes entre a escrita ¢ a
oralidade, o canto ancestral e a realidade contemporanea, entre o presente e o
passado, entre os povos indigenas ¢ a sociedade ocidental: o oralitor incorpora
a palavra velha e nova, a lingua dos ancestrais e a linguagem imposta pelos
colonizadores, mas ao mesmo tempo oferece a possibilidade de se comunicar
com outros mundos: a sociedade dominante e outras culturas indigenas.

Assim tenho vivido/ouvido, assim ¢ como estou vivendo/ouvindo. Digo
a mim mesmo, eles me dizem, estdo me dizendo, estdo me contando, me
contaram. Tudo isso se desprende de uma concepgdo circular do tempo:
estamos presentes porque somos passado (temos memoria) e teremos
futuro (Chihuailaf, 2005 apud Sanchez, 2010, p. 18, tradugdo propria).

Na oralitura se fundam as duas palavras, a dos antepassados ¢ a das novas
geragoes, que se tornam guardids dos sonhos do seu proprio povo e relatam
esses sonhos. Oralitor ¢ um sonho para sonhos futuros, sonhos presentes e
passados que se misturam num tempo sem fim em que o oralitor se enche da
voz da coletividade da sua cultura e canta as suas memaorias, 0s seus territo-
rios como se fossem alfabetos vivos, a relagdo com a natureza e os mitos de
criacdo do mundo que os seus antepassados um dia lhe contaram.

A posigdo de ponte entre mundos coloca o oralitor em um papel extre-
mamente importante para sua comunidade, um papel politico e artistico ao
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mesmo tempo, enquanto ele, um artesao da palavra, desempenha duas fungdes
fundamentais: estar presente para ajudar a fortalecer sua propria cultura, mas
também ser pontes com a sociedade ocidental para que suas linguas, seus sons
e seu sistema de pensamento t€ém um lugar na construcao de valores para a
sociedade mestica e para ajudar a uma integracgao real de povos e culturas na
Abya Yala. Com um papel politico e cultural, o projeto de oralizagdo também
se apresenta como fundamental para a sobrevivéncia das linguas indigenas
armazenadas na palavra do falante.

A escrita para os povos indigenas

Analfabetas

A quién llaman analfabetas,

Ja los que no saben leerlos libros o la naturaleza?
Unos y otros algo y mucho saben.

Durante el dia mi abuelo le entregaron

un libro: le dijeron que no sabia nada.

Por las noches

se sentaba junto al fogon,

en sus manos

giraba una hoja de coca

y sus labios

iban diciendo

lo que en ella mirabal8

(Hugo Jamioy, Danzantes del viento, 2010, p. 179).

O alegado analfabetismo dos povos originarios constituiu a base do mito
da superioridade e do discurso colonial, que prevé a aniquilagdo cultural do
indio como analfabeto, ignorante, inferior ao europeu letrado, portador da
cultura ocidental e considerado a si mesmo como superior. Portanto, a alfabe-
tizacdo do indigena € outro processo de integragdo a sociedade branca, que o
poder colonial aspira impor aos povos origindrios. No inicio, 0s missionarios
e, depois, 0s governos concentraram seus esforgos na alfabetizacao forgada dos
povos indigenas do continente: os primeiros para transmitir a palavra do Senhor
e, assim, redimir os indios impuros; os segundos, para torna-los cidadaos do
Estado. Embora essa obsessao com a alfabetizagcdo dos povos indigenas possa
parecer benevolente, a realidade revela uma historia totalmente diferente.

18  Analfabetos / A quem chamam de analfabetos, / aos que ndo sabem ler os livros ou a natureza? / Uns e
outros algo e muito sabem. / Durante o dia deram um livro ao meu avé: / disseram-lhe que ndo sabia nada. /
A noite / sentava-se junto ao fogao, / em suas maos / girava uma folha de coca / € seus labios / iam dizendo
/ 0 que nela enxergava (tradugdo propria).
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Em primeiro lugar, ¢ importante problematizar como a alfabetizag¢do pode
ser utilizada como uma ferramenta da ordem colonial, que encontra sua base
na lacuna hierarquica entre colonizador e colonizado, na qual a reivindicagao
de superioridade do colonizador legitima a substitui¢ao da cultura indigena
pela cultura branca. A cultura dos povos colonizados ndo ¢ aceita pelo poder
colonial, pois ¢ considerada inferior e primitiva e, portanto, nociva ao desenvol-
vimento intelectual, espiritual e social do individuo. Quando falamos de cultura,
devemos ter em mente o conjunto que engloba o conceito: cosmopercepg¢ao,
praticas sociais, saberes ancestrais, linguagem e categorias de pensamento.

A pratica colonial prevé a dominacdo de uma cultura, entendida como
a Unica forma de interpretar o mundo sobre a outra. O que o pensamento
colonial faz ¢ substituir as categorias epistemologicas da cultura dominadas
pelas da cultura dominante. A propria interpretagao das taxas de alfabetizagdo
como indicadores da saude de uma sociedade ¢ uma inveng¢ao ocidental. O
analfabetismo em si ¢ uma inven¢do do pensamento ocidental que considera
a escrita mais desenvolvida do que a oralidade e ndo um problema social de
povos que nunca usaram a palavra escrita.

A alfabetizagdo forgada foi e ¢ outra ferramenta do poder colonial para
tornar o sujeito colonizado um objeto. Incapaz de reconhecer uma cultura
nos dominados, o dominador tentou impor sua propria cultura, de sua pro-
pria lingua, discriminando as linguas nativas. Partindo do pressuposto de
que cada lingua do planeta representa uma forma diferente de interpretar a
realidade que nos rodeia, impor uma lingua significa impor uma forma de
pensar e representar o mundo. A alfabetizagdo contra sua vontade ¢ mais um
processo de conquista, a alfabetizacdo em outra lingua significa conquistar,
e a linguagem ¢ um ato politico e ndo comunicativo.

Assim, a escrita deve ser uma ferramenta cultural para os povos indige-
nas, € nao uma imposi¢ao condenatoria de outros. Cada povo deve ter o direito
a educacdo em sua propria lingua, pois € isso que significa alfabetizagado: ser
livre. Escrever na propria lingua € uma liberdade que muitos consideram
obvia, mas que tem sido negada a diversos povos. Hoje, gracas aos imensos
esforgos de resisténcia das comunidades indigena, essa liberdade vem sendo
reconstruida coletivamente e dia apods dia essa literatura dos povos indigenas
vem se estabelecendo.

Conforme nos mostra o escritor indigena Daniel Munduruku (2020), a
literatura indigena hoje reafirma a oralidade, em vez de substitui-la. Nao se
trata apenas de escrever, mas de ir além, compreendendo os caminhos que
essa literatura revela e abrindo portas para outras possibilidades de escuta.
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Reflexoes finais

Tem muita coisa escrita aqui, mas quem ¢é que entende tudo isso? A gente
precisa escrever menos e entender mais. Nos ja estamos fazendo a nossa
parte, fazendo um esfor¢o enorme para escrever projetos e entender todos
esses documentos escritos. Quando ¢ que vocés vao fazer sua parte: apren-
der nossa lingua e aquilo que ¢ falado e ndo apenas aquilo que vocés leem?
Quando é que vocés jurua vao preparar seus ouvidos e coragdes para
entender as palavras dos mais velhos? (Mirim, 2004 apud Testa, 2008).

Quando as palavras do parente Guarani foram lidas em sala de aula, a
imediata concordancia de Marcao — que acompanhava a efervescente discussao
da turma sobre a publicacdo deste livro — reforcou uma divida: sera que esse
movimento de escrita coletiva e a construcao do livro seriam suficientes para
transmitir o que realmente gostariamos de compartilhar? Sem davida, ndo.

Assim como a nigeriana Oyeronké Oyéwumi (2021) nos alerta para o
privilégio colonial instaurado pelo sentido da visdo, que exclui outros sentidos
e formas de conceber o mundo, a escrita aqui ndo deve ser entendida como um
fim em si mesma. Para além da leitura deste texto, que literalmente se encerra,
buscamos provocar uma leitura da terra. Esse livro da terra, como nos lem-
bra Krenak (2024), deve ser lido com nossos proprios corpos, pois somente
assim podemos nos aproximar do verdadeiro significado de Arandu Maraé’y.
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CRIANCA E INFANCIA NA
SABEDORIA INFINITA GUARANI:
saberes necessarios para pensar a educacao

Bianca Cristina de Souza Fagundes

Cristiana Samaniego — Jaxuka Rete

Marco Antonio Oliveira da Silva — Karai Jekupe
Maristela Della Flora

Renata Ouriques Quint

O curso interdisciplinar Viver em Plenitude. entretecer saberes decolo-
niais na perspectiva das Ciéncias Humanas nos chamou a atengdo desde a sua
oferta, por anunciar outras possibilidades de viver, ser e estar no mundo. Ja no
primeiro encontro, vivenciamos formas diversas de acessar conhecimentos,
ouvindo mais do que falando, tomando consciéncia do lugar que habitamos,
daquilo que nos faz sentido e nos mobilizando na pesquisa e na vida, pois
estas estdo imbricadas. Vida e pesquisa ndo se separam!

Nesse sentido, ressaltamos que diferentes conhecimentos nos constituem,
entrelacados a partir das relagdes que estabelecemos com outros seres, outros
saberes e o0 ambiente. Sao desafios que nos mobilizam e nos conectam e, assim,
no coletivo, seguimos juntos nos propdsitos de Vida, na busca por solu¢des que
possibilitem “segurar mais um pouco o céu” (Kopenawa; Bruce, 2015). Nesse
confluir, tecemos escutas e didlogos reflexivos, contracolonizando, aldeando
e reflorestando a universidade, conectados a novas interagoes de Vida.

Sabedoria infinita: a constituicio de um grupo

Inicialmente, o professor Fleuri orientou o grupo sobre a metodologia
do seminario especial e a construgao tematica dos grupos-pesquisadores. Foi
nos questionando sobre quais eram os sentidos de nossa trajetoria na pos-gra-
duagdo e na vida, o que nos toca, os desafios e as perguntas que nos guiam. A
partir desses questionamentos, cada pessoa escolheu uma palavra geradora que
representasse seu objetivo, motivacao e sentidos relacionados a sua pesquisa.
Em seguida, fomos mobilizados a criar um simbolo ou uma imagem que nos
representasse e sintetizar nossas reflexdes acerca das questdes mobilizadoras.
Com sua palavra e imagem em maos, € embalados a0 som de uma ciranda,
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todos puderam vivenciar o compartilhamento do eu em nds, aproximando-se,
por afinidade, das representagdes individuais de outros membros do coletivo
e constituindo pequenos grupos.

A primeira formacao do grupo Arandu Maraé’y se deu pela aproximagao
de integrantes que encontraram afinidades por meio de seus propositos de vida
e pesquisa. No decorrer do semindrio, muitos outros membros integraram o
coletivo, mobilizados pelas discussdes do curso e pelo incentivo de parceiros
que ja participaram dessa vivéncia anteriormente. Dessa maneira, os pequenos
grupos foram acolhendo novos integrantes, com diferentes palavras geradoras
e imagens. Mesmo dentro da diversidade, nosso grupo permaneceu encon-
trando muitas aproximagoes.

De forma a contextualizar nosso processo de composi¢ao, apresentamos
as palavras, simbolos, sentidos e significados dessas representacdes para cada
um de nos:

A palavra saberes, representada pela imagem de uma arvore frondosa,
expressa a trajetoria de pesquisa e a busca, na cosmovisao dos povos origina-
rios, de suas sabedorias que nos conectam com a natureza e as infancias. Sim-
boliza também o reconhecimento dos saberes das criangas, pois “a crian¢a nao
sabe menos, sabe outra coisa” (Cohn, 2005, p. 33). A escolha se deu refletindo
também a arvore da vida, que nos nutre, nos alimenta, mas também nos oferece
diferentes saberes — arvore como simbolo de vida, potencialidade e energia.

A palavra sabedoria foi representada pela imagem do petyngua. Sobre
sabedoria, entendem-se os ensinamentos recebidos dos mais velhos e adqui-
ridos ao longo de nossa trajetoria. Na cosmovisao Guarani, ndo basta apenas
os mais velhos passarem a sabedoria adiante: € necessario viver para enten-
der o que ela significa. Um sabio tem a habilidade de escutar e ouve mais do
que fala. Quando se fala demais, ndo é possivel repassar a mensagem. E por
meio dessa sabedoria e da observagao que se aprende na vida. O petyngua se
relaciona com essa sabedoria, com o valor da escuta e o poder das palavras.
Ele espanta os males, faz bem para a gente e acalma o espirito. H4 um tempo
certo de falar; os Guarani sdo muito observadores e prezam pelo escutar para
cuidar quais palavras devem ser usadas. Nunca falam palavroes e aprendem,
desde bebés, que € preciso ter cuidado com o que se fala, para ndo magoar as
pessoas. A palavra tem muita forca.

A palavra infdncias € simbolizada pela imagem do livro, por serem ambos
— palavra e imagem — entrelacados pelo conceito de universos a serem des-
cobertos e com os quais ha incontaveis possibilidades de conhecer. Livros e
criangas carregam infinitos saberes e historias, que se cruzam e se entrelagam
com os enredos daqueles que estdo dispostos a lé-los e conhecé-los. Nunca
¢ possivel ler o mesmo livro duas vezes. Toda leitura € sempre a primeira,



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 151

pois, do entrelacar das historias, o leitor nunca sai 0 mesmo. Assim sao as
infancias: cada oportunidade de encontro com esse campo suscita um novo
entrelacamento de culturas, saberes e historias.

A palavra crianga é retratada pela imagem do beija-flor. Como sementes
que carregam a arvore em potencial, assim sdo as criancas. Dependem do
meio para se desenvolver e nos mostram, nos quatro cantos do mundo, em
diferentes territorios, culturas e etnias, a sua plenitude. Nossos recém-che-
gados ao mundo sdo sujeitos de direito: precisam de atengdo, cuidado, amor,
respeito, casa, comida, familia e, assim como as plantas, também necessitam
da terra, do sol, da 4gua e do ar. A escolha do beija-flor para representa-las
foi imediata, por inspirar felicidade, vida, alegria, forga, delicadeza, surpresa,
fragilidade e encantamento. Somos responsaveis pelo que cativamos, somos
responsaveis pelas nossas criancas e somos responsaveis pelo nosso planeta.

A palavra pira, representada pela imagem do peixe, € muito importante
para o povo Guarani. Ao mesmo tempo que ¢ alimento, transmite esperanga €
prosperidade. Quando sonhamos com peixes, ficamos felizes, pois essa men-
sagem ¢ mostrada pelo sonho. Aqueles que escutam sobre o sonho ficam feli-
zes também. Além disso, o peixe carrega uma mensagem muito especial de
sustentabilidade: simboliza fartura e alimento. Dependendo do que se sonha,
Nhanderu® ja vai mostrando o que vai acontecer, é uma prepara¢do. O sonho
pode ser bom ou ruim. E importante contar seus sonhos para os outros, pois
todos podem pedir a Nhanderu, e a sintonia fica mais forte. A casa € nosso
corpo, onde sonhamos, tem uma vida. A casa ¢ parte importante que nos acolhe.
E importante contar os sonhos para outras pessoas, para quebrar o encanto.

Nossas palavras e imagens se encontram, acolhendo diferencas e seme-
lhangas. Juntos, socializamos nossas impressoes e afinidades, explicando o
sentido de nossas escolhas. Desse encontro, nossos sentidos convergiram
para a mesma dire¢do: a infancia na Sabedoria Infinita Guarani. Este texto ¢
resultado de nossas reflexdes sobre a educacgio das criancas nessa cosmovisao.
Um ponto importante a ser considerado nesta escrita € que, por se tratar de um
grupo de coautoria composto por indigenas e ndo indigenas, alguns conceitos
podem se perder na tradugdo da lingua materna Guarani para o portugués.

A sabedoria infinita guarani e a percep¢ao do tempo
Um elemento fundamental observado durante os didlogos e reflexdes

sobre a Sabedoria Guarani ¢ a maneira como a comunicagao se entrelagca com
o conceito e a percepgao do tempo. Os Guarani carregam em seu discurso,

19 Termo Guarani usado para se referir a Deus.
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nas diferentes linguagens, no tom de voz e em todo ato de comunicacao, uma
temporalidade diferente daquela construida na cultura ocidental. A linguagem
convida o interlocutor a experimentar um outro modo de ouvir: com o corpo
todo, com atencao plena, desconectado da pressa e da urgéncia. A forca das
palavras expressa-se pela maneira como elas se entrelacam com o tempo,
sendo capazes de alterar a percepgao de quem escuta. A fala conduz o ouvinte
para dentro de si mesmo, mobilizando-o a observar o que realmente importa.
Concordamos e compreendemos a necessidade e a urgéncia de pensar
outros modos de experienciar o tempo, bem como os espacos institucionali-
zados, marcados por uma visao de histdria e ciéncia universal que precisa ser
questionada. Em sua dissertacdo, a professora Joana Vangelista Mongelo (2013)
apresenta o relato do professor guarani Eduardo, e, sobre o tempo, ele fala:

Para o povo guarani o tempo ndo tem um sentido Unico. Para este povo o
tempo ¢ plural. Nesse sentido, o tempo € o tempo da oralidade: tempo de
alguns saberes; Tempo dos animais; Tempo dos alimentos; Tempo da gente
guarani; Tempo da musica e da danga; Tempo do sagrado. Sob essa oOtica,
como pensar o Tempo escolar fora de uma perspectiva da oralidade, sendo
que ¢ ela quem marca o tempo nessas comunidades? (Mongelo, 2013, p. 73).

A sabedoria dos povos originarios € legitima, passada de geragdo a
geracdo e carrega conhecimentos que atravessam todos os sentidos. Conhe-
cedores das ervas, das plantas, do todo que compreende suas cosmologias,
desenvolveram a habilidade coletiva, uma relacdo de irmandade, conectados
com uma natureza viva. Sao arquitetos, jardineiros, agronomos, cozinheiros,
farmacéuticos, curandeiros, possuidores de saberes que pulsam conhecimentos
essenciais no presente, em que o planeta Terra vem enfrentando uma crise
ambiental profunda. Milton Santos (1996, p. 1) faz uma reflexdo que constata
uma realidade: “tudo esta sujeito a lei do movimento e da renovagao, inclusive
as ciéncias. O novo nao se inventa, descobre-se”.

Educacao indigena como ato politico

Apontamos a importancia da efetivacdo das agdes afirmativas respaldadas
por politicas publicas para promover a formagdo de intelectuais indigenas
nessa relagdo dialdgica, em que se apropriam dos saberes institucionalizados,
assim como compartilham sua Sabedoria Infinita. A entrada e permanéncia de
indigenas na universidade sdo atos politicos que nao s6 buscam a apropriagao
de conhecimentos para lutar pelos direitos dos povos originarios, como pos-
sibilitam a universidade a apropriacdo dos saberes ancestrais, em um movi-
mento de contra colonizagdo e de luta pelo direito de contar sua verdadeira
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histéria, erroneamente narrada pelo Estado no apagamento de suas culturas.
Sdo verdadeiros guardides das sabedorias ancestrais.

A educacdo escolar indigena representa a luta pelo direito das criangas a
viver um curriculo livre de padrdes eurocéntricos e colonizadores, dominados
pelo tempo Chronos. No processo de conhecer, os jurua’’ separam tudo. Os
Guarani ndo separam. E tudo junto. No entanto, a propria estrutura dessa
educacdo escolar ¢ determinada por um governo que viola a legalidade e as
tradi¢des Guarani, impondo uma organizacdo escolar que nao condiz com a
vida dos povos indigenas

Para pensar numa educagédo escolar indigena, devemos pensar nas conquis-
tas e desafios que enfrentamos desde os tempos da escola feita pra civilizar
os indigenas e as novas conquistas que tivemos a partir da constituicao
até os dias atuais (Martins, 2015, p. 35).

E a crise se da também na educacao jurud. O sucateamento do ensino
publico, o interesse politico pela privatizagao, as mas condi¢des de trabalho
docente, as estruturas desiguais ¢ o alinhamento a uma cultura eurocéntrica
dificultam praticas humanizadoras e sensiveis. Lutamos por uma educacao
que permita a apropriagao das individualidades, uma educac¢ao inclusiva e
integral do Ser, que ndo reforce os binarismos (corpo/mente; razdo/emoc¢ao;
natureza/cultura).

Nao queremos, com isso, negar a escola, mas dizer que outra escola ¢
possivel, que pensa os sujeitos em sua integralidade, numa relagdo cosmolo-
gica e biofilica (Profice, 2016) com outros seres. “A luta pela satide do planeta
exige politicas educacionais que sejam biofilicas, que possibilitem as criangas
a confianga na Mae Terra” (Tiriba; Thomaz, 2021, p. 3).

Nessa perspectiva, passamos a refletir sobre as infancias, a educacao das
criancgas referente a seus saberes e as sabedorias Guarani. Krenak (2022b)
sugere “imaginar cartografias, camadas de mundos, nas quais as narrativas
sejam tao plurais que nao precisamos entrar em conflito ao evocar diferentes
histérias de fundagao” (Krenak, 2022b, p. 32).

Essa perspectiva busca uma educagao em que ndo ¢ mais possivel a
imposicao do Estado com seus sistemas de ensino ainda muito pautados em
uma cultura eurocéntrica. “O que temos vivido na educacdo formal ¢é a super-
valorizacdo do que esta fora do cotidiano indigena, daquilo que estd aquém
da vivéncia das criangas Guarani” (Mongelo, 2013, p. 40). Respeita-las signi-
fica reconhecer as diferengas, legitimar os processos educacionais indigenas,
buscar o direito a uma escola diferenciada que respeite as especificidades de

20 Termo Guarani usado para se referir aos ndo indigenas.
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cada povo, com a participagao da aldeia na elabora¢do do projeto politico-pe-
dagogico, no desenho da estrutura fisica, na escolha dos materiais didaticos,
com suas linguas maternas e suas praticas. Nessa perspectiva, sao os proprios
povos originarios que irdo, com sua sabedoria infinita, organizar a educagado
escolar a partir de suas demandas, de suas praticas sociais e religiosas. Cabe
ao Estado a garantia de efetivar o que dizem as legislagdes.

Sandra Benites (2015, p. 9) reflete “sobre a importancia do didlogo entre
a educacdo guarani e a educacdo escolar indigena, além da necessidade de
ambas caminharem juntas para, futuramente, as escolas nas aldeias serem
parte de nds e ndo embaixadas”. Ela enfatiza a importancia e a necessidade
de uma escola guarani: “sonhamos com uma escola que seja parte de nos
Guarani, que nos fortaleca, que mantenha as nossas tradigdes, ou seja, uma
escola pensada, organizada, construida e mantida por nés Guarani e ndo essa
moldada, gerida, dirigida por jurua” (Benites, 2015, p. 9).

Essa compreensdo se embasa na multiplicidade dos saberes dos povos
indigenas e na visdo de que cada povo, dentro de sua cosmologia, vai viven-
ciando, através das geragdes, seus modos de ser de acordo com suas tradicdes.
Compreendemos que a organizagao escolar indigena demanda autonomia,
uma vez que permanece sendo pensada e organizada dentro de moldes euro-
céntricos e gerida pela tutela do Estado, que busca repassar valores ocidentais
em territorios onde ndo cabe uma educagao escolarizante. “Anteriormente,
a escola era feita para catequizar os indigenas e ensinar como deveriam se
comportar perante a sociedade ndo indigena, predominando sempre a lingua
e a escrita portuguesa e inferiorizando a lingua indigena, assim como as suas
culturas” (Martins, 2015, p. 35).

Com a abertura politica no pais, datada da década de 1980, vivenciamos,
a partir dos movimentos sociais, uma retomada politica. Através de muita
luta, efetivou-se, na Constitui¢ao Federal de 1988, por exemplo, o fortaleci-
mento dos sistemas de protecdo social referentes aos atendimentos e cuidados
direcionados as diferentes criancas ¢ aos modos como c¢las vivenciam suas
infAncias em nosso vasto territorio.

Reconhecemos a diversidade de infancias que compdem nosso territorio,
dentre elas as indigenas, quilombolas, ribeirinhas, pescadoras, oriundas da
agricultura familiar, rurais, urbanas, imigrantes, dentre outras. Da mesma
maneira, a Constituicao Federal de 1988 trata do direito das criangas a educa-
¢do, no art. 205: “A educagao, direito de todos e dever do Estado e da familia,
sera promovida e incentivada com a colaboragdo da sociedade, visando ao
pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho”. Assegurou-se aos povos indigenas o direito
de serem indigenas, ou seja, de serem reconhecidos com suas linguas maternas,
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culturas e tradigoes. Sao assegurados aos indigenas, de acordo com o art. 231,
“sua organizag¢do social, costumes, linguas, crengas e tradi¢oes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Brasil, 1988).

A partir da Constitui¢do, outras leis que tratam da educag¢ao indigena
foram surgindo, dentre elas a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional
(LDBN) de 1996 e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Infan-
til (DCNEI) de 2010, trazendo a possibilidade de uma educagao diferenciada,
que seja pautada pelo uso da lingua e pela valorizagdo dos conhecimentos
milenares de cada povo, inclusive com a previsao de que, nas aldeias, a for-
macao escolar indigena seja ministrada por professores indigenas.

Referente a LDBN (Lei n°® 9.394/1996), em seu art. 26, § 4°, consta que:
“0 ensino da Historia do Brasil levara em conta as contribui¢des das diferen-
tes culturas e etnias para a formagao do povo brasileiro, especialmente das
matrizes indigena, africana e europeia”. Sobre o ensino fundamental, o art.
32, § 3° estabelece que: “O ensino fundamental regular serd ministrado em
lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacao de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.

Davi Timoteo Martins (2015, p. 36) corrobora:

Uma das conquistas foi de ter os professores de sua propria etnia lecionando
em aldeias que tenha escola. Mas ha muito mais, a ser conquistado ainda.
Isso ¢ valido relatar, porque s6 o professor indigena guarani sabe os respeitos
que devem ter numa escola, pois quando ndo havia professor da propria etnia
na escola, era muito diferente muito valores eram desrespeitados.

Em relacdo a educacdo infantil, temos a garantia dessa oferta assegurada
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Infantil (DCNEI),
que, em suas defini¢des, apresenta como:

Primeira etapa da educagdo basica, oferecida em creches e pré-escolas,
as quais se caracterizam como espagos institucionais ndo domésticos
que constituem estabelecimentos educacionais publicos ou privados que
educam e cuidam de criancas de 0 a 5 anos de idade no periodo diurno,
em jornada integral ou parcial, regulados e supervisionados por 6rgao
competente do sistema de ensino e submetidos a controle social. E dever
do Estado garantir a oferta de Educacao Infantil publica, gratuita e de
qualidade, sem requisito de selecdo (DCNEI, 2010, p. 12).

Em referéncia a educacao infantil indigena, as DCNEI (2010) apresen-
tam: “garantida a autonomia dos povos indigenas na escolha dos modos de
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educacdo de suas criangas de 0 a 5 anos de idade”, e as propostas pedagogicas
para os povos que optarem pela educacao infantil devem:

*Proporcionar uma relacdo viva com os conhecimentos, crengas, valores,
concepgdes de mundo e as memorias de seu povo;

*Reafirmar a identidade étnica e a lingua materna como elementos de
constitui¢do das criancas;

*Dar continuidade a educacao tradicional oferecida na familia e articular-se
as praticas socioculturais de educagdo e cuidado coletivos da comunidade;
* Adequar calendario, agrupamentos etarios e organizagao de tempos, ativi-
dades e ambientes de modo a atender as demandas de cada povo indigena.

Compreendemos como fundamental respeitar a sabedoria desses povos,
principalmente acerca do equilibrio e do cuidado em relagdo a outros seres.
Do mesmo modo, as DCNEI (2010) nos dizem da importancia da valorizagdo
das propostas pedagogicas da educacao infantil das criancas filhas de agricul-
tores familiares, extrativistas, pescadores artesanais, ribeirinhos, assentados
e acampados da reforma agraria, quilombolas, caigaras, povos da floresta,
reconhecendo os diferentes modos de vida e modos de elaboracdo dos saberes
sobre o mundo de cada povo.

Davi Timéteo Martins (2015) pontua a necessidade e a importancia de, na
aldeia, haver professores Guarani capacitados, pois conhecem os costumes e
as tradi¢des de seu povo e sdo conselheiros para as criangas. Porém, ressalta:

A educacao so6 sera diferenciada de verdade quando estes anseios forem
atingidos e respeitados pelas pessoas que estdo a frente dos cargos poli-
ticos e fazerem o que esta previsto na constitui¢ao, valorizando os costu-
mes, os calendarios diferenciados, a merenda diferenciada etc. sem essa
valoriza¢do voltamos na escola antiga, onde o que valorizava-se era os
costumes portugueses, € 0s ensinamentos indigenas eram menosprezados
(Martins, 2015, p. 38).

As criangas Guarani vao aprendendo, no convivio com os mais velhos, as
brincadeiras, o plantio e a colheita, os saberes sagrados na Opy (Casa de Reza).
Aprendem, desde que nascem, sobre os costumes de seu povo, geralmente transmi-
tidos pelo convivio. E na observagio das outras pessoas que elas vio aprendendo
“o0 que ¢ e serda mais importante para ele no futuro préximo. Quando a crianga
esta ao redor do fogo, ou no colo das maes, fica vendo as atitudes dos mais velhos
e escutando as historias que sao transmitidas por eles” (Martins, 2015, p. 44).

Sobre a Opy, consideramos trazer as reflexdes do colega de grupo, Marco,
na integra:
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A Opy, ¢ a nossa primeira “escola” e vai continuar sendo a Unica. Até
hoje, aldeias Guarani tém escolas e muitas trabalham a parte ndo-indigena
e na Opy ¢ a educagdo indigena. Antes de a escola chegar na aldeia, a
casa de reza era muito mais usada. Tudo acontecia ali dentro. Tinha de
tudo. Era um lugar de dancar, cantar, fazer artesanatos, fazer comida que
alimenta todo o mundo. Como estar em um shopping, tinha até cinema
(aqui, Marco faz uma analogia ao cinema, relatando que, quando se ouvia
os mais velhos contando as historias, os ouvintes reagiam, era como estar
em um cinema). Todos ouviam, escutavam, tinham medos, riam, era todo
o tempo. Nao tinha tempo disso, era natural. Nossa escola Guarani ¢ a
casa de reza. Tinha aconselhamento... tinham os guardides que cuidavam
das criangas, por isso a casa de reza é tudo. Hoje com algumas mudangas,
faz reunido, da conselho, toda sexta feira tem aula cultural... Sai dai toda
a preparacao da espiritualidade. Sempre vivemos muito em paz, tranquilo,
Nhanderu esté pra nos.

Com relacdo a oferta da educagao infantil em territérios indigenas, a
presenga dessas institui¢des varia de um local para outro. A Lein® 12.796/2013
estabelece que a educagao infantil € obrigatoria a todas as criancas a partir dos
quatro anos de idade. Na Aldeia Pira Rup4, onde Cristiana e Marco vivem, as
criangas pequenas nao sao atendidas na educacgao infantil. Elas participam de
algumas atividades com as criangas maiores que estdo na escola, vivenciando
esse espago como visitantes, porém ainda fora dele. A comunidade manifestou
o interesse na implementacao de uma unidade de educacio infantil dentro da
aldeia, bem como tem feito o movimento de reivindicar ao poder publico por
essa implementagdo, porém, até o momento, ndo ha previsao para o atendi-
mento a essa demanda.

Em relacdo a educagao infantil dentro de uma aldeia, a pesquisa de Joana
Vangelista Mongelo (2013) apontou certo conflito entre a educagao escolar e
a educagdo indigena, pois a legislagao, DCNEI (2010), a aponta como obri-
gatoria, porém ainda ndo ha um consenso para muitos indigenas. Segundo a
autora, por mais que a aldeia esteja atenta as questdes da infancia, algumas
pessoas demonstram certos receios na passagem da infancia do &mbito familiar
para o ambito institucional. Nesse sentido, a autora nos provoca:

O que queremos provocar com tais consideragdes parte da seguinte pro-
posicao, nesse cenario de conflitos entre Educacao Escolar e Educagao
Indigena, antes de pensarmos em institucionalizar também a educagao
para as criangas pequenas indigenas, ndo seria importante pensar em uma
Pedagogia Indigena? Uma Pedagogia Indigena propde considerar o espaco
tempo partilhado pela educacdo indigena propria nas salas de aula. Uma
Pedagogia Indigena buscaria conhecer melhor quem sdo esses sujeitos
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sociais das comunidades indigenas. Tais defini¢des € que poderiam dar pis-
tas para pensar nas especificidades dessa infancia que se diz indigena ainda
tdo desconhecida no espacgo da educagao brasileira (Mongelo, 2013, p. 83).

Benites (2011, p. 16), ao refletir sobre a educacdo guarani, ressalta que
essa educacdo ¢ pautada na ndo violéncia contra as criancas. Ela enfatiza
dizendo que “dessa forma ensinamos os nossos filhos a serem calmos, a fala-
rem baixo, ¢ assim que aprendemos a ser Guarani”. “O nosso jeito de educar
garante que tenhamos kiryngue kyrymba, kiryngue vy’a — criangas fortes e
felizes —, mas depende também do tekoa onde as criangas vivem. Isso permite
que elas sejam alegres, saudaveis e garante o bem-estar de todos nos Guarani”
(Benites, 2011, p. 22).

No decorrer do semestre, visitamos a aldeia Yynn Moroti Whera, locali-
zada no municipio de Biguacu. Neste territorio, partindo do desejo e da per-
severanga da professora Ma. Silvana Mindua Vidal Verissimo, foi constituido
um Centro de Convivéncia que atende criancas pequenas de trés a cinco anos.
No primeiro momento, as liderangas da aldeia demonstraram resisténcia a
essa ideia, pois entenderam que poderia separar as criangas pequenas de suas
familias. Porém, a professora argumentou mostrando pontos positivos, sendo
um deles uma alternativa a questao do uso de tecnologias. Explicou que, com
as mudangas sociais, os povos indigenas também tém feito uso de celulares,
tablets e outros dispositivos. Enquanto os adultos estdo trabalhando, muitas
vezes as criangas fazem uso das telas. Nessa perspectiva, as autoras Tassinari
e Verissimo (2020, p. 20) apontam:

Nas geragOes anteriores, as criangas brincavam entre si, mas nao deixa-
vam de olhar o que as maes estavam fazendo, limpando ou plantando a
roc¢a, algumas das criangas tinham a curiosidade de pegar as ferramentas,
tocar nas plantas, na terra, até mesmo ajudar a mae em sua atividade na
roca. Hoje em dia, as maes t€ém também outras atividades, que incluem
computadores ¢ telefones celulares. E normal as familias terem em casa
os aparelhos eletronicos como TVs, celulares, entre outros.

Esse uso acaba acontecendo de forma indiscriminada, o que também tem
influenciado as rela¢des das criangas com as proprias culturas e a constitui¢ao
de suas infancias. O contato com a lingua portuguesa acontece desde muito
cedo, o que tem interferido na apropriagdo da lingua Guarani.

A partir dessas observagdes, a professora pontuou para as liderancas a
importancia de as criancas brincarem e interagirem entre si, conhecerem o
territorio, participarem da casa de reza com seus pares e criangas maiores €
aprenderem sobre saberes sagrados que fazem parte do povo Guarani. Desse
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modo, depois da instalacdo do Centro de Convivéncia, a aldeia reconhece
agora pontos positivos.

Em sua dissertacdo, Silvana Mindua Vidal Verissimo (2024, p. 29), ao
tratar da pedagogia Guarani, aponta que:

A pedagogia Guarani, entra-se na aprendizagem através da experiéncia
e do contacto direto com a natureza, bem como na observacao, experi-
mentacao e reflexdo critica sobre as situagdes cotidianas. Nessa direcao,
a abordagem educativa da crianga se baseia nas praticas e conhecimentos
da cultura Guarani para a educacdo em casa e na comunidade. Essa peda-
gogia ¢ desenvolvida a partir da visdo de mundo e dos valores da cultura
Guarani, que tém como foco o cuidado com a natureza, a reciprocidade,
a solidariedade e a valorizacdo da comunidade.

A autora apresenta alguns aspectos da pedagogia indigena que considera
relevantes na educacgdo das criangas. Sao baseados nas praticas e conhecimen-
tos da cultura Guarani, repassados de geragdo em geracao, em que essa cos-
mologia ¢ intimamente ligada a natureza: valorizac¢do dos saberes tradicionais;
respeito as praticas culturais; consideracao do espago-tempo compartilhado;
promocao de uma educagdo inclusiva; participagdo de toda a familia da terra
indigena. Nessa perspectiva, destaca:

O modo de vida dos povos indigenas contribui para uma concep¢ao mais
ampla e pluralista do mundo, e que valoriza a interconexao de todos os
seres vivos e reconhece a existéncia de multiplas maneiras de compreender
o universo. Essa visdo pluralista ¢ essencial em uma sociedade cada vez
mais diversa e globalizada, onde diferentes culturas e tradigdes podem
coexistir pacificamente e aprender umas com as outras. Na visao indigena,
os seres humanos ndo sdo vistos como separados ou superiores a natu-
reza, mas como parte integrante dela. H4 uma compreensao profunda da
interligacdo entre os seres humanos, os animais, as plantas, os elementos
naturais e até mesmo os espiritos (Verissimo, 2024, p. 33).

Benites (2015) nos ensina, de modo reflexivo, o quanto as lutas dos
povos indigenas estio relacionadas umas as outras, pois a luta pela vida ndo
estd dissociada da luta pela terra, ja que ambas se complementam nos modos
de viver e ser indigena. Segundo a autora:

Noés Guarani vemos o espago como nosso mundo (oretava), que seria o
amba — nosso mundo, de onde surgimos, a nossa origem, 0 nosso nhe’é.
Tudo esta ligado ao nosso mundo — a terra, o nosso jeito de ser, os animais,
as plantas, agua, rio, o ar (yytu), as arvores, as frutas, etc. Por isso que
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todas as coisas nos preservamos, respeitamos, tratamos como parte de nos.
Nao vamos derrubar uma arvore para lucrarmos com isso. Ja para o jurud,
a geografia € fronteira, ¢ divisdo. Por isso, jurud kuery t€ém necessidade
de medir, dividir, de obter lucro em tudo [...] (Benites, 2015, p. 30-31).

Segundo Cohn (2005, p. 9), “ndo podemos falar de criangas de um povo
indigena sem entender como esse povo pensa o que € ser crianga e sem enten-
der o lugar que elas ocupam naquela sociedade”. Concordamos com a autora,
e nossa intencao neste texto foi dialogar com a sabedoria Guarani e nao dizer
sobre eles. Assim, vamos tecendo nossos conhecimentos, que fomos acessando
nas trocas (saberes muitas vezes institucionalizados, mas nao somente), ¢ que,
nesse encontro, nessa confluéncia com as sabedorias indigenas Guarani?!,
expressamos aqui neste texto.

Infancias e criancas na sabedoria infinita guarani

Em relacdo a educacdo indigena e as infancias, compreendemos que
essas sdo plurais. Os povos sao constituidos pela diversidade, com algumas
semelhangas, porém, para cada um, as experiéncias de vida sdo multiplas,
assim como suas criangas ¢ 0 modo de viver suas infincias. Dar visibilidade as
diferentes infancias que compdem esses territorios nos possibilita conhecé-las
em suas diferencas, perpassando a ideia de uma crianga universal. Partindo
desse principio, este topico ird discorrer tendo como foco as infancias Guarani.

Temos a garantia da legalidade e compreendemos as criangas como sujei-
tos sociais de direitos e atores sociais ativos, que participam da cultura e que,
ao brincar, produzem sua cultura, o que nos remete a percebé-las enquanto
heterogéneas. Em cada contexto, em cada territdrio, as criangas vivem suas
diferentes infancias. Dependendo do contexto, determinadas criangas vao
passar boa parte de suas vidas em espacos institucionalizados. Em outros
territorios, podemos encontrar criangas vivendo de outros modos, mais livres,
com espagos amplos junto a natureza. Reconhecemos nessas diferentes crian-
cas sua categoria geracional: brincam, interagem, criam a partir de relagdes
que estabelecem com seus pares, com outros seres € com o ambiente em que
se constituem. Segundo Tiriba (2010, p. 3):

Elas sdo seres da natureza e, simultaneamente, da cultura; sdo corpos
bioldgicos que se desenvolvem em interagdo com os outros membros
de sua espécie [...], mas cujo desenvolvimento pleno e bem-estar social
dependem de interagdes com o universo natural de que sdo parte.

21 Compreendemos que a sabedoria do povo Guarani ¢ infinita, € ndo se limita a este recorte apresentado aqui.
Neste texto apresentamos algumas consideragdes ou reflexdes acerca da sabedoria Guarani e das criangas.
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O povo Guarani reconhece a agéncia das criancas desde antes de elas
habitarem o ventre das maes, desde o sonho. A crianca ¢ muito importante
para os Guarani. Ela ¢ desejada e sua chegada ¢ anunciada por meio do sonho.
Toda a preparagdo, a adequacao de habitos alimentares e os cuidados com
o corpo da mulher sdao o cuidado dessa crianga que esta por vir. A educagao
Guarani inicia antes do ventre.

Ipuru’a régua — gravidez antes do nascimento, dentro do ventre da sua mae,
mas ja € um ser com espirito preparando para o mundo. Quando falamos
sobre nossas criangas e fazemos reflexao sobre o mundo dos nossos bebés,
nao poderiamos esquecer-nos de falar sobre a nossa gravidez, porque, antes
de tudo com nossas crengas e religiosidade, a gravidez ¢ um presente de
Nhanderu Tenonde. O nosso Criador esta acima de tudo, nos acreditamos
que nos acolhe e cuida protege, nos ensina para ser bons com nosso pro-
ximo, da toda sabedoria e conhecimento para que nds possamos viver em
harmonia com tudo e todas que o rodeia. Entdo, ¢ importante falar dos
cuidados que mulher deve ter durante e processo da sua gravidez, porque
acreditamos que um espirito de uma crianga € puro, ¢ ele que nos escolhe
para vir ao mundo em que vivemos e ja o consideramos um ser quando esta
dentro da barriga da mae, que representa muito para nds também dentro
nossa religido. Todos os cuidados sdo necessarios para que a crianga venha
nascer com alegria e saide para sua familia (Verissimo, 2020, p. 20).

Para ilustrar essa concepgao, tomou-se como exemplo a fala da colega
Joana Vangelista Mongelo, que, em um dos encontros do curso, contribuiu
com sua sabedoria a respeito da saide dos bebés apds o nascimento. Ela
trouxe reflexdes acerca da forma como a humanidade tem perdido, cada
vez mais, o contato com os elementos da natureza, assim como o respeito
pelos processos de vida do proprio corpo. Citou o exemplo dos Guarani
quanto ao cumprimento rigoroso do resguardo ap0s o parto e sobre o devido
cuidado com a placenta, que, na cultura ocidental, ¢ descartada nos hos-
pitais e maternidades.

A mulher Guarani cumpre o resguardo, tem muitas coisas que sdo proibidas
de fazer. Os brancos jogam a placenta fora! E depois os bebés sofrem com
a colica, com as doencas. Os bebés Guarani ndo sofrem de doencas ou
colica, porque respeitamos a Natureza (Fala realizada por Joana Vangelista
Mongelo, no segundo encontro do curso, em 27/09/2024).

Benites (2015, p. 27) corrobora, dizendo sobre o modo de mostrar o
mundo para as criangas Guarani:
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O nosso jeito de transmitir nossos saberes e ensind-los ¢ algo especial para
noés. Esta ligado ao nosso modo de ser Guarani, o nosso modo de educar
nossas criangas, ou seja, da pedagogia guarani e da oralidade. Temos
nossos processos proprios de ensino e aprendizagem.

Segundo Davi Timéteo Martins (2015, p. 53), € no convivio e na obser-
vacao que as criancas vao constituindo seus processos de aprendizagens.
Nesse sentido, afirma:

[...] os processos de aprendizagem pelas quais uma crianga guarani adquire
¢ relacionada a familia e a comunidade onde ela ¢ inserida e tudo tem
relacdo com a fauna, flora e a cosmologia. A propria cosmologia que
envolve sua concepcao de gestagdo e de nascimento, encontra-se repleta
de conhecimentos que atrelam religiosidade com aspectos ambientais, nos
quais se incluem forma de alimentar-se, de ervas medicinais. A relagdo
entre cada pessoa com a Tekoa fica evidente pois estdo interligados. As
casas de barro, o terreiro onde fica sendo o primeiro contato da crianga
com a terra, € uma precisa de outra para sobreviver, sendo que o territdrio
fica sendo umas das principais questdes de vida entre os guaranis.

Pensando nessa integralidade, nessa composi¢do de sujeito que nao se
desconecta da natureza e dos outros seres, Verissimo (2024) apresenta uma
constituicdo do corpo da crianga enquanto um territorio sagrado. Nessa dire-
¢do, ela nos revela uma concepgao de crianga Guarani:

Sao pequenos ancestrais que chegam e revitalizam a comunidade. Quando
entramos em contato com elas, estamos em um territorio sagrado de vida.
O corpo da crianga expressa em cada movimento uma necessidade pro-
funda, uma pulsao rumo a algo que tem a ver com o desenvolvimento dela
enquanto ser humano, uma pulsdo interna, que nds, como adultos, preci-
samos estar abertos a ouvir, aprender e acolher (Verissimo, 2024, p. 35).

E ndo estariamos todos n6s em busca dessa pulsdo de Vida, tdo reprimida
pelas instituicdes sociais ao longo de nossa infancia? Nao seria a distancia
dessa pulsdo interna uma das razdes do nosso adoecimento enquanto huma-
nos? E que papel nossa educagdo tem exercido nesse processo de acolher ou
reprimir essa pulsdo de Vida? No decorrer da escrita deste artigo, a poténcia
da sabedoria Guarani, e em especial da relacao biofilica com o territorio,
evidenciou-nos a possibilidade de uma educagao desemparedada, conectada
com a vida e com a poténcia e os desejos das criangas.
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Consideracoes finais

Ao pensarmos nossa realidade educacional, defendemos uma organizacao
escolar que negue a ldgica alienante, a qual produz o desequilibrio das ecolo-
gias pessoal, social e ambiental. Como oferecer as criangas uma perspectiva
em que o cotidiano escolar promova a qualidade de vida de todos os seres e
desenvolva o aprendizado integral de pertencer e preservar o mundo? Nosso
modelo escolar, que nasceu com a Revolucao Industrial, esta esgotado e ndo
serve aos processos de transformagdo da sociedade, pois exclui os saberes
dos povos indigenas.

A escola € um espaco privilegiado, frequentado diariamente, que compde
a maior parte do tempo de vida no cotidiano das nossas criangas e se consolida
na a¢do humana. Para que sociedade estamos pensando nossas escolas? Para
uma coletividade que reforce os valores racionalistas-capitalistas ou que preze
sabedorias que priorizem novos modos de cuidar, educar e ensinar? Queremos
uma sociedade competitiva ou cooperativa, que priorize a quantidade ou a
qualidade, o individualismo ou a solidariedade? Chegamos a um ponto em
que experimentamos o limite da Vida. Como recuperar o respeito a todos os
seres? Como assegurar o direito a vida do planeta? Como caminhar na dire¢ao
da ética na relagdo humano-natureza?

A Sabedoria Infinita do povo Guarani revela um caminho potente para
constituir esse ideal de educagao. A cosmovisdo Guarani apresenta possibi-
lidades reais de reconstruir nosso modelo educacional a partir de uma visao
coletiva, que integra corpo, mente e espirito e nos conecta a Mae Terra.

O cotidiano da educacdo escolar Guarani, na Aldeia Pira Rupa, é per-
meado por obstaculos e desafios. Essa comunidade vive diariamente algumas
das contradi¢des ja abordadas no decorrer deste texto. A primeira delas ¢ a
intervengao do Estado na autonomia pedagdgica e estrutural das escolas. A
escola indigena tem servido muito mais para ensinar aos indigenas os modos
de ser e viver dos jurud, e se distancia culturalmente do que ¢ ensinado na
Opy, que ¢ a grande referéncia educacional e formadora do povo Guarani. A
estrutura curricular e o engessamento dos dias e horas letivos tém garantido
muito mais uma adaptacao ao mundo nao indigena do que uma valorizacao
da educacdo Guarani.

Por outro lado, existe também a importancia da saida do professor indi-
gena de seu territdrio, tendo como foco o estudo e a formagao desse educador.
Como ja evidenciado anteriormente, ¢ necessaria e importante a busca pela
formagao e valorizacdo dos intelectuais indigenas.

Para além desses fatores ja discorridos neste artigo, outros obstaculos
se colocam no cotidiano da escola Pira Rupa. Dentre eles, a precariedade da
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estrutura fisica da escola. Nao ha a presen¢a nem o investimento da Secre-
taria de Educacao nesse espaco, o que denota a invisibilidade dos Guarani
perante o poder publico. Em recente reunido realizada entre os representan-
tes da escola e a equipe da Secretaria, essa invisibilidade se evidenciou. Os
proprios profissionais do setor responsavel por assessorar essa escola sequer
sabiam de sua existéncia.

Isso nos leva a outro impasse, que faz referéncia ao conhecimento de pro-
fessores ndo indigenas a respeito da cultura dos povos originarios e da estru-
tura da educacio escolar indigena. E necessaria uma tomada de consciéncia
por parte dos professores de fora da aldeia, no sentido de buscar conhecimento
sobre a cultura e a historia Guarani, bem como de chamar professores Guarani
para falar delas. Trata-se de oportunizar o contato dos educandos com outra
historia sobre os povos originarios, diferente daquela contada erroneamente.
Os povos indigenas enfrentam ainda narrativas distorcidas sobre sua cultura
e seus modos de viver. Lamentavelmente, ouvem-se discursos como esses
vindos da midia e dos proprios professores nao indigenas.

E fundamental que os jurud conhegam as aldeias e a educa¢io Guarani,
o projeto politico-pedagogico e a organizagdo escolar indigena, estando dis-
postos a ouvir e conhecer a verdadeira histéria do povo Guarani.



CAPITULO 10

LITERATURA INDIGENA (ENTRE)
TECIDA POR SABERES ANCESTRAIS
NA CONSTITUICAO DO(A) LEITOR(A):
experiéncias na praxis docente
de trés professoras

Ivanir Maciel
Joana Vangelista Mongelo, Parapoty
Vivian Bueno Cardoso

Dos olhos do poeta disparam lagrimas involuntarias que

preenchem a criagdo literaria para o amor, luta e resisténcia.
(Potiguara, 2023)

Ser um sujeito questionador ¢ uma das caracteristicas do ser docente. O
trabalho docente provoca questionamentos acerca de sua pratica, do conteudo,
do curriculo e da relacdo entre docente e estudante. Esses questionamentos
intensificam-se a medida que o conhecimento é percebido como um instru-
mento de transformagdo do mundo e, ainda, que o trabalho docente constitui
pessoas que intervém nesse mundo. Esse pensamento vai ao encontro do que
Paulo Freire afirmou em uma entrevista para o Instituto de A¢ao Cultural de
Genebra (1981, p. 111):

[...] o conhecimento ndo ¢ algo dado e acabado, mas um processo social
que demanda a acao transformadora dos seres humanos sobre o mundo. Por
isto mesmo nao pode aceitar que o ato de conhecer se esgote na simples
narra¢do da realidade nem tampouco, o que seria pior, na decretagdo de que
o que estd sendo deve ser o que deve ser. Pelo contrario, quer transformar
a realidade para que o que agora estd acontecendo de certa maneira passe
a ocorrer de forma diferente.

O conhecimento como processo social, no contexto do trabalho docente,
envolve diferentes sujeitos, em seus movimentos individuais e/ou coletivos, e
diferentes instancias: legislacdo, gestdo, formagao/capacitacdo. Na Educagao,
todos esses elementos, que coexistem nesse processo, sao capazes de serem ins-
trumentos de transformacao da realidade social, uma vez que os(as) estudantes
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sao imbuidos de diversos conhecimentos ao longo dos anos escolares. Esses
e essas estudantes intervém e poderao intervir de forma transformadora sobre
sua realidade e a realidade dos outros. Mas qual realidade precisa ser transfor-
mada? Como o educador ou a educadora pode participar dessa transformagao?

A busca por essas respostas ¢ motivada pela esperanga de transformacao
da realidade atual, que ¢ benéfica e confortavel para uma pequenissima par-
cela da populacao mundial. Paulo Freire (2003, p. 52) escreve sobre a relagdo
entre esperanga e Educagdo: “Seria uma agressiva contradi¢o se, inacabado e
consciente do inacabamento, o ser humano nado se inserisse num permanente
processo de esperangosa busca. Este processo ¢ a educagdo”. Assim, a educa-
¢do como busca da construcao de um mundo equitativo perpassa o trabalho
docente nas muitas areas do conhecimento. Cada educador ou educadora,
inserido em sua praxis, pode fomentar essa construgao.

E Esta claro que essa esperanga precisa ser ativa, ou seja, para além da
esperanga, ¢ preciso movimento. E possivel citar o avango do pensamento
decolonial como um movimento que tem se espalhado pelo mundo na busca
pela (re)construgdo da sociedade atual. Destaca-se o coletivo latino-americano
Modernidade/Colonialidade, composto por pensadores e pensadoras das mais
variadas areas do conhecimento: filosofia, sociologia, antropologia, semiolo-
gia, pedagogia, 0s quais possuem em comum a critica e o combate as praticas
coloniais ou a colonialidade. De acordo com Paim (2022, p. 231-232):

O giro decolonial inaugurado pelas/os pensadoras/es do Grupo Moderni-
dade/Colonialidade [...] vem propondo uma ruptura epistemoldgica com
a racionalidade moderna, com a produgéo do conhecimento eurocentrado
e com a colonialidade, em suas derivagdes, colonialidade do poder, colo-
nialidade do ser e colonialidade do saber.

Sobre a pratica da decolonialidade, Walsh (2009, p. 12), que integra o
grupo Modernidade/Colonialidade, explica:

Es sefialar la necesidad a visibilizar, enfrentar y transformar las estruc-
turas e instituciones que diferencialmente posicionan grupos, practicas
y pensamientos dentro de un orden y ldgica que, a la vez y todavia, es
racial, moderno-occidental y colonial. Un orden en que todos hemos
sido, en una manera u otra, participes. Asumir esta tarea, implica un
trabajo de orientacion de-colonial dirigido a quitar las cadenas que ain
estan en las mentes [...] y desaprender lo aprendido para volver a apren-
der [...]. Un trabajo que procura a desafiar y derribar las estructuras
sociales, politicas y epistémicas de la colonialidad — estructuras hasta
ahora permanentes — que mantienen patrones de poder enraizados en la
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racializacion, en el conocimiento eurocéntrico y en la inferiorizacion
de algunos seres como menos humanos. Es a eso a lo que me refiero
cuando hablo de la de-colonialidad.

As praticas decoloniais s3o necessarias na praxis docente pela busca da (re)
constru¢do de uma realidade social equitativa. Walsh (2013, p. 64) assinala que
o carater pedagogico da decolonialidade faz-se por meio de metodologias que
rompem com conceitos e praticas coloniais, impostas e herdadas no processo de
colonizacdo. Essa ruptura ¢ um desafio para a Educacdo, segundo Paim (2018,
p. 14): “O desafio ¢ elaborar e viver uma educagao pluricultural [...] que prepare
para o didlogo com ‘os outros’, aqueles que historicamente foram considerados
minorias e ditos sem historia, inferiores, sem cultura e tantos outros adjetivos
que o desqualificaram”. Para construir o dialogo com “os outros” é preciso
escutar e respeitar o que eles tém a dizer, dar-lhes a voz de autoridade (Walsh,
2013, p. 65), ou o que tem sido bastante discutido: o lugar de fala.

Eo que tem acontecido com o avango da literatura indigena no Brasil,
uma literatura empenhada em desconstruir esteredtipos que inferiorizam a
pessoa indigena e distorcem negativamente a sua cultura. Segundo Daniel
Munduruku (2014), a literatura indigena escrita ¢ instrumento de atualiza-
¢do da memoria ancestral. Essa atualizagdo contribui para a desconstrucao
da imagem dos povos indigenas presente nos livros didaticos, “a figura do
‘indio’ folclorizado e estereotipado: usando penas, despido, corpo pintado,
empunhando arco e flecha” (Munduruku, 2014, p. 173).

A literatura indigena mobiliza a for¢a ancestral (entre)tecida pela palavra
ao promover reexisténcia e luta (in)tensa manifestada por enunciados litera-
rios. A poética da escritora indigena Eliane Potiguara (2023), por exemplo,
expressa a vida que percorre nas artérias intelectuais dos povos ancestrais.
Vida que expde as marcas de histdrias de segregacao, tutela e, por consequén-
cia, se configura na invisibiliza¢do das etnias que habitam o territorio brasi-
leiro. Portanto, seu processo de constru¢ao, compreendido como linguagem
da arte, proporciona relagdes estéticas que constituem leitores(as) indigenas
e ndo indigenas da palavramundo.

A interlocugdo vagalumeada por protagonistas autorais na criagao do livro
literario se apresenta com as marcas da oralidade na escrita em proficuo dia-
logo e escuta/leitura da voz ancestral indigena. Compreender tal materialidade
nos mobiliza a vislumbrar o processo de criacio e os desdobramentos desta
produgao, considerando-a resisténcia, relagdo estética e ferramenta antirracista.
Esta visibilidade se d4 a partir das reflexdes expressas pela autoria indigena.
Entende-se o sujeito indigena como intelectual que ¢ formado na oralidade e ao
mesmo tempo formador nessa perspectiva, ou seja, vive em uma comunidade
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que cria modos de produzir ciéncia, conhecimentos. A outra perspectiva esta
vinculada ao saber constituido na tradi¢do da academia, “cuja presenca se faz
forte e, silenciosamente, indianiza os espacos académicos com seus modos
especificos de fazer pesquisa, de estudar e de produzir conhecimentos. Talvez
inaugurando praticas de intercientificidade” (Bergamaschi, 2014, p. 27).

E como produto cultural completo e complexo, com fungo social que se
reitera a partir da memoria coletiva dos povos indigenas junto as suas etnias
de pertenca, que se compreende a materialidade de sua existéncia. Os mitos
indigenas, por exemplo, possibilitam o sentimento de pertenga e fortalecem
o desejo de preservar e qualificar a sua constitui¢cdo de sujeito. Dessa forma,
a narrativa deles ¢ parte inerente da historia, cultura e politica brasileira.

Ao se constituir leitor(a) de literatura indigena, o encontro deste com o
objeto livro, com o texto escrito ou imagético, comporta interlocu¢des com pra-
ticas culturais de contextos vividos ou imaginaveis, o que amplia a percep¢ao da
existéncia, alarga a leitura de mundo e ressignifica as questdes étnico-raciais em
relagdo ao indigena. Dito isso, Janice Thi€l (2016, p. 91) afirma que a literatura
indigena ¢ constituinte do “letramento cultural, literario, informacional e cri-
tico”. Assim, percebe-se que as narrativas indigenas t€ém uma grande variedade,
com origens em diferentes culturas e povos indigenas, ou seja, ndo somente
“parrativas miticas, mas também informacdes sobre as comunidades nativas
com a descri¢ao da vida dos povos indigenas, seus costumes, conhecimentos e
a localizagdo das comunidades pelo Brasil” (Thiél, 2016, p. 91). Vale afirmar
que tais narrativas sdo para leitores(as) indigenas e nao indigenas.

Pensar sobre as relagdes étnico-raciais a partir da literatura ficcional
e teorica, em especial da literatura indigena infantil e juvenil, escrita sob a
autoria indigena, significa compreender a profundidade e a potencialidade
na apresentagdo de tais conhecimentos, além de ampliar a reflexdo sobre as
praticas racistas vivenciadas pelos povos indigenas. Munduruku (2014, p.
181) anuncia que:

Ha entidades indigenas preocupadas em utilizar a escrita como uma arma
capaz de reverter situagdes de conflitos, denunciar abusos internos e exter-
nos, mostrando que a literatura — seja ela entendida como se achar melhor
— ¢, verdadeiramente, um novo instrumental utilizado pela cultura para
atualiza a Memoria ancestral.

E por meio da leitura de literatura indigena infantil e juvenil que se des-
constroem a invisibilizagdo, o esteredtipo, o racismo atribuido aos indigenas.
Sobre a escrita literaria, a escritora indigena Marcia Waina Kambeba (2018,
p. 40) considera que a leitura do livro de literatura indigena estabelece “[...]
possibilidades para que, fora da aldeia, alunos e pessoas possam se aprofundar
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em determinados assuntos, ou mesmo saber como cada povo vive, resiste e
defende seu territorio”. E compreensivel na leitura das obras literarias expressas
pela grafia da palavra que ha um desejo implicito em propagar conhecimentos
ancestrais ao publico leitor ndo indigena. Dessa maneira, desconstroi-se na
sociedade jurua determinado imaginario/esteredtipo constituido nos(as) leito-
res(as) e ja configurado com relagdo ao indigena perante a sociedade.

E necessario asseverar que, para os povos indigenas, em sua linguagem
literaria, é recente uma narrativa que dialoga com as marcas da tradi¢ao e
da contemporaneidade. Essa vem adquirindo robustez enquanto expressao
representada, impressa e escrita, que se destaca como um instrumento de
luta, reexisténcia e visibilidade, materializando-se na conquista por direitos
e projetos diferenciados que atentem ao modo de ser indigena.

Os intelectuais indigenas necessitam ser (re)conhecidos como produtores
de saberes outros; dentre eles, destaca-se a voz-prdaxis, desenvolvida por Dor-
rico et al. (2020). Em seus estudos, desenvolveram contribuigdes que auxiliam
na compreensao para além do uso da terminologia intelectual indigena, que
se originou sob um movimento duplamente construido, ou seja, pelo saber
ancestral e saber académico.

Para tanto, ¢ preciso decolonizar os saberes indigenas, o que implica
“compreender e confrontar a matriz do poder colonial, que historicamente
vincula a ideia de raga” (Fleuri, 2023, p. 38) enquanto categorizagdo e domi-
nacao social em nome do avanco do interesse capital em nivel mundial. Com-
preendendo a literatura indigena brasileira como producao estético-literaria,
produzida por intelectuais indigenas que a caracterizam como uma grande
inovagdo, vale acrescentar os atuais estudos decoloniais que apontam para
“[...] a constituicdo de uma voz-praxis direta, carnal, politica e politizante,
assumida por esse mesmo individuo-grupo marginalizado como base de rea-
firmagao de sua identidade antropologico-cultural”, pois coloca em cena o
seu “[...] ativismo publico politico [...]”” (Dorrico et al., 2020, p. 61).

Os(as) autores(as) poem o intelectual indigena como aquele sujeito ou
grupo marginalizado considerado menor pela estrutura colonizadora, porém
constituido por esta e representado como alguém que carrega as marcas dessa
violéncia vivida, ou seja, um:

sujeito politico-epistémico extemporaneo, que constroi teoria sobre si € sobre
a sociedade em que esta inserido, ligando-a diretamente a uma praxis alta-
mente politica, baseada em sua singularidade antropologica e em sua condi-
¢do de marginalizagdo, de exclusdo e de violéncia (Dorrico et al., 2020, p. 61).

Portanto, a partir de sua singularidade apreendida na prdaxis ontologica,
esse sujeito politico-epistémico se langa na busca por reconhecimento, justica
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e politizagdo, em cuja “luta identitaria que tem na critica social e na desnatu-
ralizacdo-politizacao da sociedade, de suas institui¢des, de seus sujeitos e de
suas historias, o nucleo constitutivo, estruturante ¢ dinamizador” (Dorrico et
al., 2020, p. 61). Com isso, este sujeito-grupo que se constituiu e se justifica
enquanto menor se autossustenta na relacao teorica/pratica e (re)significa sua
condi¢do de autoria e autobiografia “testemunhal e mnemonica, que transita
das margens para o centro epistémico-politico, que confere prioridade as
experiéncias subalternas como fundamento da critica, do reconhecimento,
da inclusdo, do ativismo e da educagao”. Contudo, isso se d& “para além das
mediacdes institucionalistas, cientificistas e tecnicistas em termos de neutra-
lidade, imparcialidade, impessoalidade e formalismo metodologico-axiolo-
gicos” (Dorrico et al., 2020, p. 61). Portanto, reafirmamos que o intelectual
indigena, seja ele(a) constituido pelos saberes ancestrais e/ou saberes em
ambientes académicos, ¢ portador de direitos.

Nesta interlocucao, a autora indigena Graga Grauna (2013) acrescenta que
o0 texto expresso na voz de escritores(as) indigenas tem carater individual e
coletivo, anuncia como foco principal uma forma de defender os direitos indi-
genas em seus costumes, crencas, amor a terra, linguas; contudo, € a tradigao
oral revelada na produgao literaria que imprime resisténcia aos valores domi-
nantes. Esta discute a configuragdo de textualidades indigenas e a construgao
da identidade indigena pelo proprio indigena, bem como faz consideragdes a
partir de processos de constru¢ao de narrativas sobre a escrita indigena como
um instrumento de resisténcia cultural e de autodenominacdo. Ao investigar a
construgdo identitaria em obras de escritores indigenas, Gratuna (2013, p. 74)
reflete sobre o “carater coletivo e individual da literatura indigena brasileira
contemporanea”, ao compreender a caracteristica intelectual indigena e o res-
peito a tais manifestagdes, respeitando distintas faces expressas. Recusar a exis-
téncia literaria indigena autoral, por exemplo, ¢ uma forma de racismo literario.

E possivel citar a presenga de algumas literaturas indigenas que néo sé
tematizam a cultura indigena, mas sao produzidas por escritores(as) de origem
indigena, dentre os muitos titulos, destacam-se: Historias de indio, criada em
1996 pelo autor Daniel Munduruku. Ha também livros premiados a partir
da década de noventa, como: 4 boca da noite: historias que moram em mim
(2016), de Cristino Wapichana; Vozes ancestrais: dez contos indigenas (2016),
de Daniel Munduruku, ambos premiados pela Fundacao Nacional do Livro
Infantil e Juvenil no ano de 2017. Ha titulos que exploram outros géneros, como
o poema no livro Curumimzice (2014), de Tiago Hakiy. O Prémio Jabuti em
2024 foi para Apytama: floresta de historias (2023), de Kaka Wera (organiza-
dor), uma antologia em que participam alguns dos principais autores e autoras
pioneiros(as) responsaveis pelo fomento da literatura indigena no Brasil.
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Munidas de arcabougo teérico, de fruicao da literatura indigena e de espe-
ranga, as trés professoras, coautoras deste texto, relatam suas experiéncias com
os(as) seus(as) estudantes, cada qual em um contexto de ensino-aprendizado. A
professora Joana relata a sua praxis com seus estudantes da Licenciatura Intercul-
tural da UFSC; a professora Ivanir faz um relato sobre a sua praxis em uma escola
Mby4a guarani; a professora Vivian conta sobre a sua praxis com estudantes do
ensino médio técnico do IFSC. A seguir, a voz de cada professora expde as delicias
e os desafios do ensino e da relagdo estética com o livro de literatura indigena.

Praxis docente da professora indigena Joana Vangelista Mongelo
com seus estudantes da licenciatura intercultural na UFSC

O portugués ¢ a terceira lingua da professora Joana, assim, para que
ela se sentisse mais segura em expor o seu relato, nos trés decidimos pelo
recurso da fala/oralidade. O seu relato, que foi feito por mensagem de audio
do WhatsApp, esta contido na integra no QRCode abaixo.

Acesse o audio:

[=] s [

Praxis docente da professora Ivanir Maciel na mediacdo da
leitura literaria indigena em uma escola Mbya Guarani

Ao realizar a entrevista final como instrumento qualitativo para minha
pesquisa de doutorado com professores indigenas na escola indigena Mbya
guarani, exercitei a possibilidade de me indianizar, guaranizar e, consequen-
temente, ivanirzar o estudo. Foram trés idas a escola em periodos que acon-
teciam entre o turno matutino, vespertino e noturno. Assim, encontrava-me
com professores(as), dire¢do e kiringue.

Levava [...] uma sacola com livros de literatura indigena [...]. Havia me
disponibilizado a fazer leitura de livros literarios para turmas em que
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os(as) professores(as) estivessem exercendo a docéncia naquele dia em
que faria a entrevista. Fiz leitura do primeiro ao sétimo ano do ensino
fundamental e assim a mediacdo literaria contribuiu na constituicao de
leitores de literatura indigena.

Compreendi a profundidade de ser Mby4 guarani, ali, juntamente a totali-
dade do ser guarani. A geragao de dados capturou um momento Unico expresso
na boniteza do didrio de campo. Por isso, este foi acrescido no corpo metodo-
l6gico da pesquisa. A experiéncia foi impactante, por isso a inclui como parte
pulsante porque proporcionou-me reflexdes complementares sobre a leitura
do livro literario indigena.

A mediacdo na leitura do livro de literatura indigena ocorreu junto aos
estudantes, professores(as) e kiringue da escola, durante os intervalos entre
uma ¢ outra entrevista. Considerei essa mediacao de leitura do livro literario
como “totalidade mediada”, pois se deu via encontros agendados e/ou oca-
sionais no ambiente escolar.

Faz parte da cultura guarani o kiringue acompanhar sua mae em pra-
ticamente todos os lugares. Na entrevista presencial, destaco a participagao
de uma das kiringue, chamada Ayumi (1 ano), que acompanhava sua mae,
professora Dayanne Takud. Ao final da entrevista, pedi licenga a mae para
colocar a literatura indigena infantil Curumim, de Thiago Hakiy (2020), nas
maos de sua filha.

Ayumi folheou o livro ao seu modo, observando as ilustracdes com muita
curiosidade, e pude constatar a relagdo estética estabelecida com o livro, na
leitura das imagens. Porém, quando Ayumi abriu na pagina doze do livro
registrei um flagrante de leitura que poderia chamar de identificacdo étnica
com a figura do curumim. Ou seja, Ayumi se viu representada na imagem do
curumim. Ao final, exclamei para a mae: Acredite, beb¢ indigena 1€!

Praxis docente da professora Vivian no ensino de literatura
indigena para estudantes do ensino médio

Pensando no desafio de ensinar literatura a partir da perspectiva deco-
lonial, fui me armando de conhecimento para enfrentar o embate que ja pre-
via, quando resolvi romper com praticas coloniais consolidadas no ensino
de literatura para estudantes do ensino médio no Instituto Federal de Santa
Catarina, em Florianopolis. A partir das inumeras dentincias de violéncia con-
tra os povos indigenas no Brasil, bem como a pouca aplicabilidade da Lei n°
11.645/2008, que estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
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Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, decidi levar a literatura indi-
gena para a sala de aula.

Em seu texto O direito a literatura, Antonio Candido (2011) afirma que
a literatura pode ser entendida como “constru¢ao de objetos autdnomos como
estruturas e significados; como forma de expressao, isto ¢, manifesta emogdes
e a visao de mundo dos individuos e dos grupos; como forma de conheci-
mento, inclusive como incorporacao difusa e inconsciente”. Isso explica a
escolha da literatura indigena como material artistico para desconstruir a
imagem estereotipada e negativa do indigena construida e reforcada desde a
colonizagdo do pais. O acesso as escritoras e aos escritores indigenas ¢ um
direito dos estudantes de conhecer a perspectiva de mundo dos povos indi-
genas, de refletir sobre o seu (des)conhecimento acerca desse conteudo, de
inferir sobre a realidade atual dos povos indigenas e as suas consequéncias
para todas as pessoas e para o mundo, de fruir e se deliciar com a leitura de
diferentes géneros literarios produzidos por indigenas.

Para garantir esse direito aos estudantes do ensino médio do IFSC, preci-
sei investir na minha formagao académica. Dessa forma, no primeiro semestre
de 2024, matriculei-me no curso Historia e Educagdo: (re)ensinando e rea-
prendendo em perspectiva contra/decolonial e Intercultural, do Programa de
Pos-graduacao em Educagdo da UFSC, ministrado pelos professores Elison
Antdnio Paim, Jose Roberto Rodrigues da Silva e Carlos Gregorio dos Santos
Gianelli. Nesse curso, tive acesso aos teoricos e as teoricas do pensamento
decolonial e convivéncia com colegas que compartilharam de sua bagagem
teodrica e pratica pedagdgica decolonial. O conhecimento adquirido no curso
deu-me mais aparato para trabalhar com a literatura produzida por autores e
autoras negras, com a qual eu ja tinha familiaridade, e mais seguranga para
iniciar o trabalho com a literatura indigena.

No segundo semestre de 2024, matriculei-me no curso Viver em Ple-
nitude: entretecer saberes decoloniais em Educac¢do, desenvolvido pelos
seguintes docentes e respectivos departamentos: Elison Antonio Paim (PPGE/
UFSC), Reinaldo Matias Fleuri (PPGICH/UFSC), Patricia Barbosa Pereira
(PPGICH/UFSC), Ronnielle de Azevedo-Lopes (PPGICH/UFSC), Rodrigo
de Sales (PGCIN/UFSC), Suzani Cassiani (PPGECT/UFSC), Patricia M.
Giraldi (PPGECT/UFSC), Irlan von Linsingen (PPGECT/UFSC). O curso foi
desenvolvido a partir da metodologia fleuriana, que remete ao professor-edu-
cador Reinaldo Matias Fleuri, caracterizada por “encontros presenciais com
duracdo de oito horas, justificados pela proposta de imersdo e convivio entre
o0s pares, possibilitando a aprendizagem dialogica” (Domingues et al., 2024).
O grupo de participantes era bastante heterogéneo, com pessoas de areas de
formagao académica diversas, bem como pessoas indigenas, ndo indigenas
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e quilombolas. Além do rico aporte teorico, pude apreender conhecimentos
importantes para me constituir como professora de literatura indigena, espe-
cialmente com os(as) colegas indigenas.

Durante o curso, especificamente quando chegamos ao seminario — ter-
ceira parte da metodologia fleuriana —, iniciei o trabalho de ensino de literatura
indigena com duas turmas de primeira fase do ensino médio integrado ao téc-
nico (Quimica e Saneamento). Para tanto, elaborei uma adaptacdo da mesma
metodologia: (1) introdugao do conteudo de literatura indigena e proposta dos
trabalhos; (2) divisao dos grupos e inicio da pesquisa; (3) formulagao simbolica
dos grupos; (4) apresentagao da pesquisa. Todas as etapas foram acompanhadas
e/ou orientadas em sala, para que os(as) estudantes tivessem o tempo necessario
para discutirem a pesquisa, fazerem os cartazes com a representagao simbdlica
do grupo e organizarem a apresentagao da pesquisa. Todo o processo foi desen-
volvido em dez encontros (cinco de uma hora e meia e cinco de 45 minutos).

Na primeira etapa, fiz uma introdugao sobre literatura indigena utilizando
um video da pesquisadora e escritora Trudrua Macuxi (Julie Dorrico), em que
ela aborda algumas questdes da literatura indigena. A partir dessa literatura,
as pessoas tém acesso a novos mundos, a novos modos de ser e de ver, a des-
construgdo de estereotipos e de imagens negativas do indigena, a diversidade
dos povos indigenas. Trudrud afirma que “cada livro ¢ uma aldeia” (TEDx,
2019). Além do video, também foi utilizado para reflexdo e debate um texto
cujo tema € a importancia da literatura indigena.

Apos a introdugdo sobre a literatura indigena, passamos para a segunda
etapa, em que indiquei trés autores e trés autoras indigenas para a pesquisa:
Kaka Wera, Trudrua Macuxi, Daniel Munduruku, Marcia Kambeba, Olivio
Jecupé e Eliane Potiguara. Cada grupo ficou responsavel por pesquisar a
biografia, a etnia e a poética de cada autor ou autora. A pesquisa poderia ser
compartilhada com os outros grupos da maneira que achassem mais conve-
niente. Todos os grupos escolheram o formato do seminario. Sendo assim,
atuei como orientadora nessa etapa, mas a pesquisa ocorreu fora da sala.

Durante essa etapa, seguimos com a confecc¢ao de cartazes que representas-
sem o grupo artisticamente, utilizando os mesmos materiais do curso da UFSC.
O material foi levado e compartilhado pelos estudantes, com excecao das folhas
de papel pardo, as quais eu providenciei. Cada membro do grupo escolheu uma
palavra que simbolizasse a pesquisa, a partir da sua perspectiva. Depois, tiveram
de pensar em imagens que representassem as suas palavras € como iriam conecta-
-las na construgao do cartaz. Quando os cartazes ficaram prontos, foram expostos
por cerca de uma semana no hall de entrada do IFSC. Os estudantes analisaram
os cartazes dos grupos aos quais nao pertenciam e, em seguida, o grupo do cartaz
analisado explicava a escolha dos elementos que constituiam o cartaz.
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Na tltima etapa, foi realizado o semindario. Os grupos prepararam as
apresentacdes e utilizaram computador, projetor, caixa de som; a maioria con-
seguiu um bom desempenho na pesquisa, demonstrando conhecimento sobre
a biografia, a etnia e os textos do autor ou da autora pesquisada. Nos slides,
colocaram bastante imagens da cultura para explicar a etnia. Também leva-
ram musicas e videos. Alguns grupos conseguiram entrevistar ou conversar
com o autor ou a autora pesquisada. Foi o caso dos grupos responsaveis pela
pesquisa sobre Olivio Jekupé, Eliane Potiguara e Marcia Kambeba. Um grupo
foi até a aldeia situada no Morro dos Cavalos, Palho¢a/SC, para conversar
com os indigenas e compartilhou com a turma os problemas enfrentados por
eles, como a invasdo de suas terras ¢ a violéncia.

Houve um retorno muito positivo dos(as) estudantes. A maioria demons-
trou interesse pela literatura indigena. Alguns questionaram a falta de livros
de autoria indigena na biblioteca do IFSC. Outros relataram que encontra-
ram dificuldade de encontrar material na internet, onde, geralmente, ha vasta
oferta de textos. Os(as) estudantes puderam perceber o apagamento do povo
indigena por meio desse processo de pesquisa da literatura indigena. A falta
de material e de acesso a essa literatura ¢ um sintoma do apagamento social
pelo qual passam os povos originarios do Brasil. No entanto, o contato com
a literatura produzida por indigenas, bem como o seu contexto de produgao,
ofereceu a esses(as) estudantes conhecimentos e experiéncias que ja fazem
parte de sua constitui¢do como leitores e sujeitos que podem intervir e trans-
formar a realidade atual.

Também sai transformada dessa experiéncia. Percebi o quanto a literatura
indigena fez falta na constituicdo dos(as) leitores(as) infantis e juvenis, que se
tornaram adultos que intervém no mundo, ao longo desses anos, € como ela
precisa ser difundida para alcancar e constituir mais leitores(as). Além disso,
pude constatar outros desafios que transcendem a minha pratica docente:
curriculo de lingua portuguesa atravessado pela colonialidade, falta de livros
de escritores(as) indigenas na biblioteca do IFSC, falta de estrutura adequada
e material para produzir os cartazes.

Consideracoes

E essencial a manutengio da prética da oralidade entre o povo guarani
e demais povos. E importante refletir sobre a oralidade que se manifesta
na produ¢do de narrativas indigenas escritas. A literatura indigena escrita,
considerada reexisténcia, imprime marcas de segregacao, sendo fundante
de uma voz-préaxis engajada, ativista, que diz ndo ao silenciamento imposto
pelo colonialismo do ser, do poder e do saber. Portanto, ¢ a voz-praxis oral e
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escrita sem prejuizo de uma ou de outra, mas sim uma relagao entre ambas
na autoafirmacdo, enfrentamento e emancipagao.

O livro de literatura indigena infantil e juvenil estabelece um novo status no
meio educacional, ou seja, um instrumento aliado a luta pelos direitos indigenas,
bem como pela visibilizagao deles. Portanto, a leitura de literatura indigena
contribui para ler criticamente a palavramundo, expressao que se destaca como
um instrumento de reexisténcia e visibilidade, materializando-se na elaboragao
de novos e diferenciados projetos que atendam ao modo de ser indigena.

Assim, o livro literario indigena, inserido como um objeto elementar
para a possivel integralizagdo no processo de aperfeicoamento dos(as) pro-
fessores(as) e estudantes indigenas e nao indigenas, abarca conhecimentos
associados a cultura indigena e a constitui¢ao de leitores(as).

Constituir leitores(as) de literatura indigena na escola carece da mediacao
do(a) professor(a), pois ndo significa apenas dizer ao(a) leitor(a) que € preciso
ler, mas sim mostrar-se como um(a) professor(a) que se relaciona com a lei-
tura, que busca estratégias pedagogicas ou cursos para aperfeigoar a pratica.



CAPITULO 11

O CONHECIMENTO DO POVO GUARANI
DA ALDEIA INDIGENA PIRA RUPAE O
ENSINO DE CIENCIAS DA NATUREZA

Jéssica Licia da Assumpg¢do

Marco Antonio Oliveira da Silva, Karai Jekupe
Eduarda Boing Pinheiro

Vilmones Benites Samaniego, Wera Mirim
Luely Miguel Pereira

Esse artigo ¢ resultado das discussoes e das atividades realizadas durante
o curso Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais. O curso vai ao
encontro da perspectiva do bem viver e/ou viver em plenitude, inspirado nos
povos originarios da Bolivia e do Equador, que incorporam uma nova politica
de Estado pensando também nos direitos da mae-terra.

“O ‘bem viver’ ¢ um modo de ser da consciéncia indigena” (Rosa, 2016,
p. 300), que esta interligada com as cosmovisdes ancestrais e as relacoes
sobre a experiéncia e sua constitui¢do com a terra. Segundo Fleuri (2023), ¢
necessario aprender com 0s povos originarios para que possamos desconstruir
0s processos e 0s principios coloniais e promover novos modos de ser e viver
com mais harmonia.

O curso aborda a problematizag@o entre teoria e pratica de forma a per-
mitir a reflexdo sobre nossas pesquisas académicas, os conhecimentos e 0s
ensinamentos nas escolas. Nosso pais foi colonizado pelos europeus, que
exploraram o Brasil economicamente, destruiram parte dos saberes e faze-
res dos povos originarios e instituiram sistemas juridicos, religiosos e cultu-
rais utilizados para justificar as violéncias cometidas. Sao cinco séculos de
dominagdo dos corpos, linguagens e mentes, que geram, em contrapartida, a
resisténcia e a luta dos povos indigenas (Paim, 2016).

A perspectiva decolonial dentro do espago académico do conhecimento
traz a ideia de libertagdo utilizada por Walter Mignolo, no sentido de ir além
das epistemologias eurocéntricas que moldam nossas formas de conheci-
mento e linguagens, propondo um movimento de agao e reflexao para pensar
as epistemologias outras, a partir da América Latina e de nossa localidade.
Portanto, faz parte desse processo ouvir e reconhecer os povos indigenas
e afro-brasileiros.
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Munidos da rela¢ao com a decolonialidade, estamos caminhando na dire-
¢do oposta a colonizacdo epistémica, que se pauta pela racionalidade técnica
e instrumental e desqualifica os outros conhecimentos. O movimento que
esta sendo feito ¢ o de descolonizar os espagos institucionais por meio de um
pensamento combativo as expressoes coloniais e aos sistemas educativos em
todos os niveis de ensino, para reconhecer outras concepgoes, conhecimentos
e pedagogias, buscando um caminho de transformacao social.

O curso proporcionou varios momentos nos quais tivemos que sair da
zona de conforto, pois a dinamica estabelecida era diferente da que estamos
acostumados dentro do espago académico. Por mais que o tema decolonial
fosse de interesse de todos, a pratica ainda é um desafio. Tivemos que nos
movimentar, usar a criatividade, aprender a dialogar com colegas de loca-
lidades, cursos e pensamentos diferentes, assim como trabalhar o exercicio
da escuta, da sintese de ideias e da elaboracdo de atividades artisticas. Tal
movimento nos fez olhar mais para os colegas e conhecé-los.

A atividade que uniu e move o grande tema deste artigo foi estabelecida
no primeiro dia de aula. Fomos nos, Jéssica, Eduarda e Luely, instigadas a
pensar nos desafios que nos trouxeram até aqui, na busca dos nossos objetivos
de vida, por meio de uma palavra geradora, de perguntas e reflexdes, desenvol-
vendo também uma simbologia e a representacao por imagens. As palavras que
nos motivaram foram: conhecimento, realidade e transformagdo. Foi por meio
dessas palavras que as autoras deste artigo se conectaram e foram convidadas
a criar. Entretecer saberes decoloniais nos desafia a encarar e (re)conhecer
formas outras de construcdo de conhecimento de maneira intercultural, mas
uma interculturalidade critica, como propdoe Walsh (2009). Ao unir nossas
palavras, nos questionamos: como a construgdo de conhecimento intercultural
pode contribuir para a mudanga e/ou transformacado da realidade injusta?

Apds diversos encontros, em grupos maiores e/ou mais intimos, a visita a
Aldeia Indigena Pira Rupa, localizada no municipio de Palhoga/Santa Catarina
(SC), aida a Opy (casa de reza do povo Guarani), a escuta sensivel ao conhe-
cimento dos Guarani — Karai Jekupe/Marco Guarani, Cristina e Joana, que
estiveram presentes no curso —, a presencga das professoras Walderes e Adriana
e dos estudantes Kaingang e Lakland Xokleng da Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), os didlogos, dangas e elaboragdes artisticas apresentadas por eles,
bem como a fala da lideranca quilombola Shirlen, do Quilombo Vidal Martins,
localizado no bairro Rio Vermelho, em Florian6polis/SC, contribuiram para a
busca das rela¢des entre nossas distintas formagdes iniciais ¢ as interseccoes
com as dinamicas propostas ao longo do curso. Caminhamos no sentido de
pensar, junto as comunidades indigenas, sobre os saberes que constroem uma
rede intercultural de conhecimento, visando a transformacao da realidade e
trazendo como autores e autoras nossos(as) interlocutores(as) Guarani.
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Na inteng¢do de entretecer saberes e conhecimentos, nos questionamos:
como os povos originarios abordam o ensino de Ciéncias da Natureza ou,
especificamente, o ensino de Quimica em suas pedagogias? Com isso, temos
o objetivo de identificar praticas do ensino de Ciéncias da Natureza (CN) na
pedagogia do povo Guarani da Aldeia Pira Rupa/Massiambu.

Compreendendo que a oralidade ¢ um caminho possivel nos processos
de ensino-aprendizagem, inspiradas pela cultura Guarani, fomos conversar
com Marco Guarani e Wera Mirim. Por meio da oralidade, podemos conhecer
o modo de vida do povo Guarani.

Segundo Leonardo Wera Tupa e Karai Jekupe/Marco Guarani, a regido
de Massiambu sempre foi ocupada pelos Guarani, pois existem escritos de
historiadores e viajantes que relatam sobre isso. A partir da década de 1990,
houve um movimento de retomada de suas terras, formando as dimensdes
territoriais da Aldeia Indigena Pira Rupd, também conhecida como Aldeia
Massiambu. Em 2016, a aldeia possuia 4,6 hectares de terra e estava localizada
na encosta do Parque Estadual do Tabuleiro. Segundo Karai Jekupe/Marco
Guarani (2024), foram adquiridos terrenos ao redor da aldeia, com o objetivo
de manter o bem-estar e 0 modo de ser Guarani (Nhandereko). Atualmente,
a aldeia possui 10 hectares.

“O Nhandereko ¢ um sistema de vida tradicional que envolve as relacdes
sociopoliticas, a territorialidade, a cosmologia e a espiritualidade, podendo ser
traduzido como ‘nosso modo de ser’” (Alves et al., 2024, p. 13). O Nhande-
reko € a educacdo para a vida Guarani, ou seja, a educagdo para o ser Guarani,
que trata do conhecimento ancestral do proprio povo e constitui sua identidade
(Antunes, 2015).

A relacdo de vida esta baseada na troca e no compartilhamento entre
o Guarani, a natureza, os animais € o mundo ndo humano. Muitos desses
conhecimentos estdo presentes nas historias ancestrais do povo Guarani, desde
sua origem, trazendo um grande saber sobre as transformagdes do mundo
e a construcao de suas percepcoes e cosmologias. As historias de Timoteo,
registradas por Elizete Antunes (2015, p. 19), nos mostram a narrativa da
geracdo do mundo Guarani:

[...] Depois de ter se transformado em um ser [Nhanderu], comegou sua
linda forma de criagdo, ele pensava e as coisas surgiam (4yvu Rapyta Reko)
no inicio ele criou o bastdo chamado de “Y”. Em seguida, na ponta do
bastdo, uma flor, em seguida surge o beija-flor voando e pairando sobre
as aguas. Quando o beija flor com suas asas tocou na dgua e a agua tocou
no fogo e nesse contato comegou formar a terra.

A historia de origem da criagdo vem da interag¢do entre Nhanderu, Deus
Criador da terra para os Guarani, e 0s processos naturais da propria natureza
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e suas transformacgdes. Primeiro surge a consciéncia maior; depois, inicia-se
a origem da terra, da agua, do fogo, da natureza e dos animais?. Tal conheci-
mento esta na memoria dos Guarani. As histdrias trazem ensinamentos, con-
sistem em uma memoria que ¢ recontada e ressignificada; elas sdo atemporais
e estdo conectadas aos sentimentos, significados e visdes de mundo sobre o
que ¢ ser indigena e o que ¢ ser Guarani.

A localidade e os momentos vivenciados em relagdo a terra evidenciam a
importancia do territorio para os Guarani, pois ele ¢ vida, cultura e historia de
um povo. A terra ¢ o modo de viver, e todo saber adquirido parte da observagao
de como as interagdes com o ambiente e as paisagens foram se constituindo.
Na perspectiva Guarani, existe a Busca da Terra Sem Mal, que expressa essa
relacdo com o territorio tradicional e sua visao mitica. Além das relagdes
religiosas, essa busca revela o movimento migratorio dos povos indigenas em
direcdo a uma terra que ofereca condi¢des ideais de sobrevivéncia e abundan-
cia de alimentos. Tais elementos sdo trabalhados no livro de Héléne Clastres
(1978, p. 30): “A terra sem Mal ¢ esse lugar privilegiado, indestrutivel, em
que a terra produz por si mesma os seus frutos e ndo ha morte”. Trata-se da
busca por um paraiso em vida, além do oceano, em direcao ao sol nascente.

O Cacique Karai Jekupe/Marco Guarani, ao rememorar os seus primeiros
anos de vida, nos diz:

[...] a historia mesmo comega no Paraguai, quando a minha avo saiu de
14 em busca de uma visao, né, que hoje muita gente fala assim, busca da
visdo e de caminho sem males. Ai eles saiam de cada territorio falando
que existe outro territdrio que era muito bom, né, que as pessoas viviam
bem, que a terra era muito boa para plantio. Ai nesse meado, a minha avo
sempre falava, né, e lembrava do porto seguro, né, que era um espaco
muito legal. Ai a gente ficava muito tempo dessa forma, né, porque
depois da invasdo, minha avo saiu do... ela era crianga ainda, quando
cla estava no centro da terra, que ¢ o Paraguai. Al quando os pais dela
sairam do litoral, porque todo o territério era ocupado pelos Guarani,
principalmente onde tinha o litoral, onde tinha o mar, porque a gente
acredita muito que quando a gente for consagrado a entrar no caminho
sem males, a gente vai entrar pelo mar e o paraiso para nds existe no
outro lado do oceano, por isso que o Guarani fica mais centrado, onde
esta o mar (Karai Jekupe, Entrevista, 2024).

Essa busca por territorio, com as condigdes necessarias e o equilibrio
entre a natureza e o ser Guarani, move-o na dire¢cdo de um caminho espiritual
e territorial. O territdrio tradicional Guarani vai além dos espacos demarca-
dos pelos limites dos Estados-nagio. E na busca dessa Terra sem Mal que

22 Nahistéria de geragéo do mundo Guarani o beija-flor é considerado um animal sagrado e que ajuda Nhanderu
com a criagdo do mundo. Para os Guarani o Beija-flor € 0 mensageiro de Nhanderu.
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compreendemos uma interconexdo com o bem viver, trabalhada no curso
Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais. Esse curso evidencia a
sabedoria indigena na compreensao do universo, na inter-relagdo entre os
seres vivos e a natureza, entre seres humanos e ndo humanos, para além da
perspectiva materialista e mercadologica da colonialidade. A terra ¢ memoria,
¢ vida. Diante desses conhecimentos ancestrais, vemos a importancia do saber
Guarani sobre as Ciéncias da Natureza como conhecimento educacional.

Educacio guarani e a educacido nao indigena

A historicidade dos processos educativos dos povos originarios ¢ dos
Jjuruas®ocorreu de formas distintas. Os povos indigenas possuem sua pro-
pria educacdo tradicional, baseada em sua cultura, tradicdo, espiritualidade e
lingua, envolvendo conhecimentos e vivéncias cotidianas. Porém, o contato
com os europeus no periodo colonial trouxe um grande impacto e configu-
rou a escola como espago de educagdo oficial, com o objetivo de integracao,
catequizagao e civilizagdo dos povos indigenas diante de uma politica de
massacre, escravizacao e apropriacdo de terras. A educacdo para indigenas
foi delimitada nas areas de aldeamento e era organizada pelos religiosos-mis-
sionarios e, posteriormente, pelos presidentes de provincias e agentes locais
(militares e religiosos) dos Postos Indigenas (PI). Tal projeto educacional era
fundamentado na lingua portuguesa e na integracao a sociedade e a educacdo
para o trabalho (Bitencourt, 2024).

A criagio do Servico de Protecdo aos Indios (SPI), em 1910, teve como
tarefa proteger os povos indigenas, mas, ao mesmo tempo, abrangeu a fixagao
da mao de obra rural em um sistema de controle da propriedade e no treina-
mento técnico das forgas de trabalho. Tinha como principio os processos de
expansdo estatal, e a protecdo social, a longo prazo, intencionava transformar
os indios em pequenos produtores rurais. As estratégias de pacificagdo pro-
postas por Candido Rondon inseriam-se no aspecto do colonizador, visando
ampliar e defender o territério, demarcando as fronteiras geograficas. Mesmo
com a extin¢ao do SPI, apds dentincias, e a criagdo da Fundagao Nacional do
Indio em 1967, o objetivo continuava a atender as necessidades dos planos
internacionais e ao poder do Estado brasileiro (Lima, 1992)).

Sem o devido respeito e diante da tentativa de apagamento das culturas,
linguas e histdrias, parte das reivindicagdes indigenas se unificou nas décadas
de 1970 e 1980, resultando em direitos assegurados na Constituicao Federal
de 1988, como o direito a saude, a demarcacdo de terras ¢ a uma educagio
diferenciada. Ap6s uma intensa luta do movimento indigena para reverter
0s processos opressores educacionais e institucionais estipulados desde a

23 Expressao Guarani para identificar as pessoas ndo indigenas.
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época colonial — ora sob a func¢do da Igreja, ora sob a fungdo do Estado —, os
povos indigenas conquistaram o direito a uma educagao intercultural, bilingue,
comunitaria, especifica e diferenciada, portanto:

Admitindo que a educag@o ¢ um processo que ocorre de modos distintos e
por meio de pedagogias e institui¢des proprias em cada cultura, a Constitui-
¢ao reconhece aos povos indigenas, no Artigo 231, “sua organizacao social,
costumes, linguas e tradigdes”, e no Artigo 210, § 2° “a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem” (CIMI, 2014, p. 37).

Entdo, as diretrizes educacionais para as escolas indigenas passaram a
estabelecer que os programas de ensino desenvolvam e oferecam uma edu-
cacdo escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas (Brasil, 1996).

Os povos indigenas possuem seus proprios processos educacionais,
que envolvem momentos de ensino-aprendizagem a partir de suas concep-
¢oes, nos quais a sabedoria é compartilhada pela comunidade. Encontramos
no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) a
seguinte discussao:

Desde muito antes da introducdo da escola, os povos indigenas vém ela-
borando, ao longo de sua historia, complexos sistemas de pensamento e
modos proprios de produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e
reelaborar seus conhecimentos e suas concepgoes sobre o mundo, o homem
e o sobrenatural. O resultado s@o valores, concepcdes e conhecimentos
cientificos e filosdficos proprios, elaborados em condi¢des unicas e formu-
lados a partir de pesquisas e reflexdes originais. Observar, experimentar,
estabelecer relacdes de causalidade, formular principios, definir métodos
adequados, sdo alguns dos mecanismos que possibilitam a esses povos a
producdo de ricos acervos de informagdes e reflexdes sobre a Natureza,
sobre a vida social e sobre os mistérios da existéncia humana (RCNEI,
1998, p. 22). Os povos indigenas ja desenvolviam e estabeleciam formas
de organizag¢do social, politica, educacional, religiosa, econdmica e clas-
sificavam o mundo natural e seus elementos, antes do estabelecimento de
uma educagao escolar. Por isso, é fundamental reconhecer seus conheci-
mentos, respeitando-os e garantindo-os por lei.

Essa conquista tem contribuido para que as comunidades indigenas adqui-
ram maior autonomia na elaboracao de seus projetos e principios em relagao
ao curriculo e ao calendario escolar, além de garantir o reconhecimento de
suas tradi¢des culturais, linguas maternas, historias plurais e crencas (RCNEI,
1998, p. 24-25).

O movimento indigena, além da busca por seus direitos, impactou dire-
tamente na forma como a historia de seu povo estava sendo escrita e reconhe-
cida. Para as escolas ndo indigenas, um marco referencial é a Lei n® 11.645/08,
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que tornou obrigatdrio o ensino de Historia e Culturas afro-brasileiras e indi-
genas em escolas de todo o pais (Brasil, 2008).
Sobre a Lei n® 11.645/08, vemos que:

§ 12 O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histdria e da cultura que caracterizam a formagao da popula-
¢do brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da
historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas
no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na for-
macao da sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas
social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curri-
culo escolar, em especial nas areas de educagdo artistica e de literatura e
historia brasileiras.

Esta legislacdo ¢ apontada como uma forma de efetivar propostas deco-
loniais (Carvalho; Monteiro; Costa, 2019; Cardoso; Pinheiro, 2021). Diante
da obrigatoriedade do ensino de culturas indigenas em toda a educagao basica,
os modos de ser e viver dos diversos povos indigenas devem estar presentes
nas formagdes iniciais e continuadas de professores e professoras, sejam eles
indigenas ou ndo indigenas (Braz; Valadares, 2021).

Braz e Valadares (2021, p. 3), ao refletirem sobre a obrigatoriedade do
ensino da cultura indigena em escolas nao indigenas, questionam-se: “que
cultura indigena devemos apresentar nessas escolas? Como a interculturalidade
pode ser pensada a partir de um olhar diferente para a cultura do outro?”. Por
isso, a aproximacgao com as culturas dos povos originarios ¢ essencial para
a efetivagdo de uma educagdo intercultural, promovendo a visibilidade dos
conhecimentos desses povos.

Ressalta-se que a valorizagao positiva, destacando, mobilizando e
abordando os conhecimentos e constru¢des culturais dos povos originarios
em escolas indigenas e ndo indigenas, ndo ¢ responsabilidade exclusiva de
componentes curriculares como Historia, Artes e Literatura, mas deve ser
contemplada por todo o curriculo escolar (Brasil, 2008). No caso da area das
CN, observar as relacdes das culturas indigenas com a natureza e o desen-
volvimento de alguns de seus rituais pode desvelar um processo que Freire
(2019) denomina sintese cultural.

A sintese cultural (Freire, 2019), de maneira sucinta, refere-se ao des-
velamento de diferentes percepgdes acerca de um mesmo objeto, as quais,
quando conectadas, permitem uma compreensao melhor e mais profunda
sobre tal objeto que, em uma perspectiva humanizadora, se relaciona com con-
tradi¢des vivenciadas pelas comunidades. Assim, a sintese cultural acontece
para pensar em solugdes a essas contradi¢des, objetivando a transformagao
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das realidades marcadas por modos de injustica. E dessa forma, portanto, que
Freire (2019) diferencia a sintese da invasdo cultural, pois a invasdo também
pode buscar relacionar diferentes conhecimentos, mas, muitas vezes, sem
conecta-los com a realidade, ou seja, sem buscar uma forma de superacao
das situagdes de opressdo que as pessoas que produzem muitos desses conhe-
cimentos podem estar vivenciando.

Nesse sentido, a proposta deste trabalho € buscar a sintese cultural entre
os conhecimentos do povo Guarani da Aldeia Pira Rupa/Massiambu e os
conhecimentos cientifico-quimicos, reconhecendo que ¢ preciso considerar
a perspectiva do proprio povo para incorporar seus saberes nas aulas de CN,
tanto em escolas indigenas como, sobretudo, em escolas nao indigenas. Freire
(1999, p. 35) aponta que “[...] a realidade concreta ¢ algo mais que fatos ou
dados tomados mais ou menos em si mesmos. Ela ¢ todos esses fatos e todos
esses dados e mais a percepcao que deles esteja tendo a populacdo neles
envolvida”. Assim, se ha a intencdo de sintese cultural entre os conhecimentos
indigenas e os cientificos, mais do que analisar dados e fatos, ¢ fundamental
ouvir os povos indigenas, em nosso caso o povo Guarani. Dessa forma, reali-
zamos entrevistas semiestruturadas com o intuito de obter uma compreensao
mais ampla do conhecimento Guarani sobre as Ciéncias da Natureza.

O ensino de ciéncias da natureza na perspectiva guarani:
caminhos e possibilidades

Os modos de ensinar nas escolas ndo indigenas privilegiam abordagens e
contetidos pautados por preceitos da colonialidade e do eurocentrismo. Dutra,
Castro e Monteiro (2019) afirmam que o ensino em Ciéncias da Natureza
(CN) pode ser utilizado como um instrumento de legitima¢do de dindmicas
de inferiorizagdo de grupos étnicos e sociais, pois, ao se apropriar do discurso
dito cientifico, propaga-se uma hierarquizagao de conhecimentos entre o cien-
tifico e o ndo cientifico. Nessa dinamica, ha uma desvalorizagdo dos saberes
dos povos originarios, criando uma dicotomia mistico/racional, na qual se
estabelece que o conhecimento cientifico e racional ¢ a unica epistemologia
aceita universalmente e, portanto, a inica perspectiva a ser abordada nos
contextos educacionais formais.

Para se contrapor a l6gica educativa hegemonica, ha uma crescente ade-
s30 ao pensamento e a formulagdo de perspectivas na educagao a partir e com
os povos indigenas. Neste trabalho, dialogamos com Karai Jekupe e Wera
Mirim, a fim de identificarmos concepgdes, contetidos e propostas pedagogicas
das escolas de seus territorios que possam inspirar as escolas ndo indigenas
na abordagem do ensino de CN.

Na escola indigena, o planejamento escolar ¢ construido a partir da realidade
vivenciada pelas comunidades, com a necessidade de formar uma escola que nao
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seja apenas focada na teoria e no formato tradicional das escolas ndo indigenas.
Karai Jekupe, em entrevista (2024), relata que ¢ realizado um planejamento anual,
a partir do qual se desenvolvem as atividades de cada area de conhecimento. Ha
temas gerais que sdo importantes para a comunidade, como meio ambiente e lixo,
e incentiva-se a participagao de toda a comunidade, sobretudo dos familiares
dos estudantes: “A participacao de todo mundo ¢ importante” (Karai Jekupe,
entrevista, 2024). Além disso, diferentemente da educagao tradicional jurua (ndo
indigena), que privilegia praticas de ensino baseadas na reproducado de conteudos
e na memorizagdo de conceitos, Wera afirma que ““a oralidade e a pratica sdo os
fundamentos de uma escola indigena” (Wera, entrevista, 2024), compreendendo
elementos de suas culturas e vivéncias no territorio.

A Opy ¢ um local muito importante para a cultura Guarani, pois ¢ onde se
ensina e se aprende todas as coisas: o conhecimento sobre o que ¢ ser Guarani,
as historias, as narrativas dos antepassados, a cultura, as dancas, os cantos, os
ensinamentos sobre os rituais € a medicina Guarani (Martins, 2015). Segundo
Wera (entrevista, 2024), “a gente tem que falar sobre os territdrios”, e isso
pode ser observado ao discorrer sobre a importancia da casa de reza (Opy)
na educacdo indigena, em contraposi¢ao a educacao escolar promovida pela
Secretaria Estadual de Educagdo (SED) de Santa Catarina, 6rgao que formula,
controla e avalia as politicas educacionais no estado:

A casa de reza ¢ o coragio da aldeia. E a nossa escola. Ali que é repassado
todos os conhecimentos. E a escola estrutural, que ¢ a SED. Nao é a SED
que traz a educagdo para a gente, ¢ a gente que leva nossa educagdo para
aescola. [...] E esse embate que a gente tem. E um pouco isso que a gente
vem construindo, tanto na questdo da matematica, da quimica, o enten-
dimento de como que a gente tem que ter em cada disciplina, adaptando
para a nossa realidade. A gente ndo tem laboratério. O nosso laboratdrio
¢ 0 nosso territorio (Wera, entrevista, 2024).

Ao levar a educacdo indigena para a educacdo escolar, também sao incor-
porados elementos exigidos pelas normativas educacionais brasileiras. Nesse
sentido, Wera compartilha uma pratica que articula conhecimento, oralidade
e pratica, valorizando a cosmovisao Guarani. A Opy, tradicionalmente cons-
truida a partir do barro e de taquara batida (Martins, 2015), foi trabalhada
por Wera a partir da constru¢do de uma maquete com os estudantes, o que
possibilitou o compartilhamento do conhecimento por meio da oralidade e
da pratica. Durante essa atividade, os alunos aprenderam sobre medi¢oes
matematicas fundamentais para a estruturagao da Opy, além de explorarem
conceitos geograficos relacionados aos pontos cardeais, como 0 nascer € o
por do sol. Para a cultura Guarani, a porta da Opy deve estar direcionada para
onde o sol nasce e deve haver uma janela onde o sol se pde, um conhecimento
que, segundo Wera, ndo sera esquecido, pois “quando vocé pratica, vocé
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nao esquece” (Wera, entrevista, 2024). Por meio dessa pratica, abordaram-se
também elementos da espiritualidade e da cosmovisao Guarani.

Para a construcdo da Opy, discutiu-se também a retirada de matéria-prima
da natureza, muito associada a visao de respeito e propositos:

A gente faz parte do territorio. A gente ¢é o territorio. [...] A gente faz parte
da natureza. Temos um entendimento sobre o meio ambiente, sobre a
questdo da natureza, sobre os animais, de um modo diferente. Na cultura
Guarani, quando a gente vai entrar no mato, ¢ fazer qualquer coisa, a
gente tem esse respeito. [...] eu t6 indo 14 buscar um material para fazer
artesanato? Eu estou indo 14 buscar agua do rio? Eu t6 indo tomar banho
no rio? to indo buscar um alimento, uma fruta? Porque ¢ que to indo?
Qual ¢ o proposito de vocé entrar em uma mata hoje? E nesse momento
que geralmente a gente tem o Petyngud (cachimbo sagrado), para entrar,
respeitar e compreender que vocé esta indo e entrando em um lugar que
tem os protetores da natureza. Entdo temos que ter esse respeito, por
isso que vocé ndo vé um Guarani saindo e desmatando, fazendo grandes
destrui¢des ou sendo ambicioso, por que o capitalismo ndo € o centro
da nossa perspectiva, o dinheiro ndo é o centro (Wera, entrevista, 2024).

Esses saberes estao intrinsecamente ligados a educagao ambiental. No
ensino de CN, ¢ frequente a abordagem de uma visdo de desenvolvimento asso-
ciada ao avango tecnologico impulsionado pela comunidade cientifica. Contudo,
Padilha, Antunes e Cassiani (2020) destacam que o modelo de desenvolvimento
promovido, difundido e naturalizado pelo neoliberalismo frequentemente resulta
em destruicdo ambiental e no agravamento das opressoes e desigualdades sociais.

Em outra perspectiva, o pensamento Guarani promove uma intera¢cdo com
a natureza muito distinta, pautada pelo respeito e pela espiritualidade. Segundo
Wera (entrevista, 2024), “a educacao ambiental faz parte da nossa educacao
desde crianca. De compreender a questdo da floresta, o que a floresta pode te ofe-
recer”. Como exemplo, podemos citar a extragdo de minérios, que, na sociedade
jurua (ndo indigena), esta associada a ideia de desenvolvimento e progresso:

A gente entra no mato e acha o ouro, o que ¢ o ouro? Muita gente fica
ambicioso quando encontra o ouro, vou comegar a minerar [...] isso pode
te adoecer, se vocé pegar e achar o ouro, pois se fala muito da questao
energética, da energia, das energias boas e das energias ruins, entdo como
a gente vai desrespeitar algo que ja era para estar ali, ndo € para voc¢ tirar.
Nao ¢ para vocé, para que € que voc€ vai pegar? Para que vocé vai pegar
um ouro, o que ¢ que voce vai fazer? Sdo essas perguntas que a gente se
faz (Wera, entrevista, 2024).

Em confluéncia com a fala de Wera, Afonso e Silva (2012, p. 10) afirmam:
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Quando se fala cada vez mais da constru¢ao de um mundo sustentavel,
estes conhecimentos e modos de vida [dos povos indigenas], que pareciam
destinados a permanecer no fundo das florestas, nas sombras do tempo e
talvez a desaparecer com os povos que os geraram, ganham nova dimensao
de importancia e podem ser relevantes para que a civilizagdo moderna
aprenda com eles como viver em harmonia maior com a natureza, sem
destrui-la e a si mesmos.

Com isso, € possivel perceber a indissociabilidade entre o ensino de CN,
as vivéncias indigenas e suas cosmovisdes da natureza.

Sobre os significados de conhecimento e de ciéncia, Karai Jekupe (entre-
vista, 2024) afirma: “Conhecimento ¢ quando vocé vive a experiéncia, n¢?
Junto com as pessoas que ja sabem, junto com as pessoas que ja viveram
muito, e que a ciéncia € uma coisa que ¢ mais valida do que qualquer outra
coisa assim, porque se reunem varios grupos pra fazer um determinado tra-
balho ali”. Dessas falas, ¢ possivel depreender a valorizacdo da experiéncia
para o conhecimento, que ndo apresenta apenas um método de constru¢do nem
uma unica possibilidade de existéncia e, por isso, ndo questiona a importancia
da ciéncia; pelo contrario, entende-se que ela ¢ uma forma de conhecer que,
também pela experiéncia — e pela construgao coletiva —, deve ser considerada.

No entanto, Karai Jekupe também denuncia as consequéncias da aproxi-
macao das pessoas ndo indigenas a aldeia, o que facilitou o acesso a ma ali-
mentacao, drogas e bebidas alcoolicas, que muitas vezes servem de alivio para
o sofrimento das populagoes indigenas: “Era muito sofrimento, que as pessoas
parecem que tinham que beber um pouquinho pra esquecer todo o preconceito,
toda a coisa ruim, toda a fome” (Karai Jekupe, entrevista, 2024). Esse sofrimento
¢ também motivo para os altos indices de suicidio, conforme relata Karai Jekupe.
A Aldeia Pira Rupa esté circundada por arrozais, cuja manuten¢ao demanda
o desvio dos rios, a utilizacdo de venenos e o estouro de foguetes para afastar
animais, causando impacto direto na vida do povo Guarani que ali vive.

Por isso, vé-se que, ainda que haja o reconhecimento da importancia da
ciéncia, ¢ fundamental questionar as intencionalidades do que ela desenvolve,
posto que muitos dos sofrimentos vivenciados pelos povos indigenas sao
legitimados pela ciéncia moderna (Dutra; Castro; Monteiro, 2019). Assim,
com a mesma humildade com que Karai Jekupe reconhece a importancia da
ciéncia, enaltecemos a necessidade de considerar os conhecimentos indigenas
para a manutencao da natureza.

Seguindo com a discussdo sobre as possibilidades de relagao entre as
CN e os conhecimentos Guarani, o contato com a natureza também pode ser
utilizado em aulas no ensino dos estados fisicos da matéria. Wera (entrevista,
2024) comenta que, ao falar sobre os estados liquidos, por exemplo, os estu-
dantes sao levados a cachoeira, onde podem tomar banho e experienciar com
seus proprios corpos o que ¢ o estado liquido. Ou, falando sobre o estado
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solido, podem tocar as pedras ao redor. Essa ¢ uma abordagem diferenciada
que promove maior engajamento entre os estudantes, visto que “a gente tem
que se divertir aprendendo” (Wera, entrevista, 2024).

Ao falar sobre essas relacdes entre os conhecimentos de CN ¢ as vivén-
cias Guarani, Wera cita as diferengas entre as percepgdes sobre determinados
rituais para indigenas e nao indigenas. Por exemplo, a ida a cachoeira, para
os povos Guarani, envolve muito mais do que um passeio ou um processo
de limpeza, como costuma ser para as pessoas ndo indigenas. Para os povos
Guarani, estar na cachoeira, tocar as pedras, envolve a conexao com as
proprias experi€éncias e consigo mesmos, ja que se reconhecem como parte
constituinte da natureza.

Ainda mostrando as possibilidades de interlocucao entre os conceitos
basicos de CN e as experiéncias Guarani, Wera comenta sobre outros apren-
dizados que podem ser construidos nas vivéncias com a mata, como: mistu-
ras na observagao de trilhas; utilizagdo de plantas como remédio; reflexdes
sobre a a¢do da gravidade no uso da dgua — “por que a agua escorre?” (Wera,
entrevista, 2024) —; e entendimento sobre o que € o fogo. Essa construcao
de metodologias na educacao escolar indigena pode servir de inspiracao para
a escola nao indigena, como uma forma de articulacao entre teoria e pratica.

Em espagos de aprendizagem influenciados pela otica da racionalidade
eurocéntrica, o corpo ndo integra os processos de constru¢ao do conhecimento
em grande parte das componentes curriculares. Nessa ldgica de pensamento,
em que ha a fragmentagao entre corpo € mente, 0 pensamento racional concebe
as ideias como agentes da historia, provocando o desaparecimento do corpo
nos processos de ensino-aprendizagem (Gongalves, 2024).

Segundo Gongalves (2024, p. 17):

Sao nogdes participes dos paradigmas da modernidade e da colonialidade
que atuam como aspectos das fobias epist€micas, desqualificando junto a
isso as produgdes cientificas e culturais langadas por vias das linguagens
orais e corporais, colocando também as linguagens nao-escritocéntricas,
as performances das oralituras, em lugares subalternos.

Apesar disso, filosofias amerindias nos ensinam como ¢ possivel cons-
truir conhecimento a partir de experiéncias perceptivas, tendo o corpo como
agenciador de saberes, assim como exposto por Wera, que em suas praticas
compartilha a possibilidade de aprender com a floresta.

Juliana Okawati e Enrique Muriel-Torrado (2024), ao defenderem uma
sociedade dos saberes compartilhados, utilizam a sabedoria Guarani, sinte-
tizada pela palavra arandu, como inspiracdo. Explicam que nao € possivel
traduzir literalmente o significado de arandu, mas apresentam suas relagcdes
com o tempo, a escuta, o territério e as vivéncias e, portanto, o associam a
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ideia de sabedoria. Nesse sentido, para os povos Guarani, COmo expresso nas
falas de Wera e de Marco, ndo existe separagdo entre as formas de conhecer
e de viver: o conhecimento (arandu) serve para a construgao € a manutengao
de sua propria cultura

Nas palavras de Wera, durante a entrevista (2024): “Tudo para a gente €
interligado. O ndo indigena tem o modo de separar muito as coisas, em caixi-
nhas” e, portanto, o conhecimento cientifico s6 faz sentido se articulado com
a cosmovisao Guarani. Essa também deveria ser uma realidade para as escolas
ndo indigenas, nas quais igualmente existem questdes culturais e contradigdes
que necessitam ser discutidas. Ao contrario disso, o que se percebe é que a
forma como as CN tem sido abordada nessas escolas envolve um processo de
invasdo cultural (Freire, 2019), em que apenas uma forma de pensar € possivel:

a perspectiva eurocéntrica materializava-se a todos educados sob sua
hegemonia, naturalizando um padrao de poder e tornando-o universal,
colocando a Europa como o centro do mundo, passando a classificar os
povos como superiores e inferiores, tendo o europeu/branco como o ser
humano mais avangado e desenvolvido em todos os seus aspectos. A
universalizag¢do e naturalizagdo desse sistema de dominacao foi intensa,
a ponto de varios povos subalternizados em diferentes momentos, nao
reconhecerem-se como dominados ou ndo oferecerem resisténcia diante
da imposi¢do do dominador (Dutra; Castro; Monteiro, 2019).

Assim, a educacdo escolar indigena vem resistindo a essa logica de
dominagdo, mostrando que os conhecimentos sdo plurais e devem ser cons-
truidos de acordo com o que faz sentido para as comunidades e que, sobretudo,
fortalecem a luta desses povos pela terra, pela natureza, pela manutencao de
suas culturas e de suas vidas.

A promogado de uma educagao intercultural em escolas ndo indigenas
requer a aproximagao entre os espagos de educagdo indigena e nao indigena.
Isso inclui também a formacao de professores, cujas grades curriculares devem
contemplar objetos de conhecimento e abordagens pedagdgicas que promovam
o reconhecimento e a valorizacdo das culturas indigenas.

Consideracoes finais

Tendo em vista as discussdes apresentadas durante o trabalho, destaca-se
a percepcao que os entrevistados apresentam sobre a relacdo entre as Ciéncias
da Natureza e a cultura Guarani, ndo em um sentido dicotomizado ou hierar-
quico entre as formas de conhecer (Dutra; Castro; Monteiro, 2019), mas em
um processo de sintese cultural, de acordo com Freire (2019). Essa ¢ uma
preocupagao que deve ser incorporada em qualquer pratica que se pretenda
educativa, posto que o conhecimento, independentemente de sua origem, deve
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ajudar a compreender e, nos casos de situacdes de injustica, a transformar a
realidade vivenciada pelos sujeitos.

Karai Jekupe, em entrevista (2024), discorda da ideia, muito difundida no
senso comum, de que ¢ importante estudar para “ser gente” e de que ¢ somente
na escola que se aprendem as coisas. No entanto, ele reconhece a importancia
da escola como propulsora das lutas das comunidades indigenas: “Com o
estudo ele vai se proteger melhor também, e ele vai proteger o povo dele e
ele vai proteger também o direito que esta na Constitui¢do” (Karai Jekupe,
entrevista, 2024). As escolas indigenas sdo, portanto, lugares de construcao
de conhecimentos engajados com a transformacao das realidades de injus-
tiga vivenciadas por essas populacdes, envolvendo, como cita Karai Jekupe,
principalmente a educacdo, a satide e a demarcagao de terras.

Trazendo essa reflexdo para os contextos da educacao basica, ¢ possivel
perceber que ainda hd muito a avancar, sobretudo quando se pensa no ensino
de CN, em que ¢ comum a abordagem de conceitos de forma desarticulada
da realidade estudantil e da histéria da construcdo de tais conhecimentos
(Brick, 2017; Silva, 2004). Ademais, ¢ comum também, nesses contextos,
que os saberes da comunidade escolar sejam ignorados, assumindo-se o
conhecimento cientifico como o Unico valido e importante a ser discutido
no ambito escolar.

Os modos de ensinar na educagao escolar indigena divulgam outras pers-
pectivas sobre os contetidos e conceitos basicos do ensino de CN e apresentam
diferentes formas de processos de ensino-aprendizagem. Sob uma perspectiva
Guarani, o compartilhamento de conhecimento extrapola as quatro paredes
de uma sala de aula, possibilitando aprender a partir de e com o territorio.
Além disso, a utilizagdo de outras metodologias de ensino, como experiéncias
sensoriais, fornece caminhos para a elaboragdo de conceitos e o desenvol-
vimento de atividades que promovam maior envolvimento dos estudantes e
diversas formas de aprendizagem. Essa constru¢ao de metodologias na edu-
cacdo escolar indigena pode servir de inspiragao para a escola ndo indigena,
como uma forma de articulagdo entre teoria e pratica.

Nesse sentido, observa-se que a educacdo escolar indigena, que existe
como luta e resisténcia dos povos indigenas a partir do entendimento da
necessidade de manutengdo de sua propria cultura (Braz; Valadares, 2021),
constroi outras possibilidades de educagdo, podendo servir como referéncia
e inspiracdo para a educagdo escolar ndo indigena.

Além desses pressupostos assumidos acerca das relagdes entre os conhe-
cimentos indigenas e ndo indigenas, os ensinamentos sobre a natureza, 0s
rituais e as necessidades das comunidades também podem ser expandidos para
as escolas ndo indigenas, entendendo que a escola € um espago da comunidade
e, por isso, deve atender as suas especificidades, além de garantir o direito
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de acesso ao conhecimento. Nesse caso, por exemplo, incluem-se o acesso a
educacdo ambiental, sexual, étnico-racial, entre outras.

E, portanto, direito de estudantes ndo indigenas conhecer as culturas indi-
genas, conforme o que ja foi exposto sobre as Leis n° 9.394 (Brasil, 1996) e n°
11.645 (Brasil, 2008), e esse também ¢ um aprendizado que precisa acontecer
a partir do estabelecimento de relagdes com essas populagdes, para que nao se
continue refor¢ando esteredtipos e preconceitos acerca dos povos indigenas.
Na reflexdo final de Wera Mirim, ele convida a universidade:

Que venham conhecer, que venham praticar, que venham especializar,
[...] a universidade tem que se aproximar mais dos territorios indigenas,
tem que fazer visitas, tem que fazer oficinas, tem que abrir mais bolsa
de extensdo para estudantes indigenas, para os estudantes indigenas ta
fazendo essa ponte. [...] tem varios territorios ao redor de Floripa, a uni-
versidade tem transporte, tem logistica para isso. Por que ndo permite um
pouco mais dessa aproximagao? A gente até entra na universidade, mas
a universidade coloca limitagdes, ¢ até aqui, tem que abrir mais espago,
que tipo de diversidade a gente é? E para compartilhar conhecimento, de
conhecer e de respeitar, a gente (Guarani) tem muito conhecimento que
sdo fundamentais e que vao ajudar (Wera Mirim, entrevista, 2024).

Ele convida a todos para a troca de conhecimentos entre as aldeias e as
universidades, convite que ¢ reforcado por Karai Jekupe:

[...] essas pessoas [professores] poderiam trabalhar com as comunidades
indigenas, vir nas escolas indigenas, ter um planejamento pelo menos a
cada trés meses e ir na comunidade indigena para trabalhar essas cién-
cias da natureza. Eu acho que com isso vao ter mais conhecimento né,
mesmo de saber tipo um remédio, o que um remédio da farmacia faz e o
que um remédio natural faz? Eles vao ter o proprio conhecimento deles,
eles também vao conhecer uma planta boa. Tem muito ndo indigena que
as vezes esta gripado e as vezes tem um chazinho bem do ladinho que ali
¢ so tomar, facinho e natural e prefere ir comprar xarope e que cheio de
quimica e conservante. [...] E a0 mesmo tempo vai conhecer a populacao
indigena, como a gente vive, como a gente ¢, a gente estd aqui como
aliado e ¢ para gente lutar juntos e ter esses conhecimentos igual e para
gente ver que estamos na mesma causa (Karai Jekupe, entrevista, 2024).






PARTE 3

FLUXOS DE ANCESTRALIDADE:
didlogos decoloniais em movimento

Rodrigo de Sales
Patricia Barbosa Pereira

Os capitulos que compdem esta parte do livro dialogam entre si como
afluentes de um mesmo rio: cada um carrega suas proprias aguas — saberes,
praticas, experiéncias e reflexdes — que, ao se encontrarem, formam uma cor-
rente ampla e plural em defesa da vida, da justica epistémica e do Bem Viver.

A profunda relag@o dos povos indigenas com as aguas, cujos significados
alcangam dimensoes sociais, econdmicas e politicas, ¢ abordada no capitulo
12 desta obra, escrito por Andrisson Ferreira da Silva, Barbara Colossi Felippe
e Fablicio Santos de Freitas, intitulado Fruicdo originaria: dguas enquanto
elemento ancestral do Bem Viver indigena. Nele, a pessoa leitora tera a opor-
tunidade de perceber que a centralidade das aguas também se manifesta na
cosmogonia e na espiritualidade indigena, influenciando suas formas de inte-
ra¢do com o mundo natural. Com o objetivo de compreender de que maneira
a cosmogonia e a espiritualidade indigenas se expressam nas relagdes com as
aguas, o estudo investiga a presenca dessa tematica nas produgdes académicas do
curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da Univer-
sidade Federal de Santa Catarina, a partir dos povos Guarani, Lakland Xokleng
e Kaingang. A pesquisa baseou-se na identificacdo de referéncias explicitas as
aguas — como rios, mares, oceanos e cachoeiras — nos Trabalhos de Conclusao
de Curso defendidos em 2020, no contexto do referido curso. Foram analisadas
préaticas culturais associadas as a4guas com o propoésito de compreender como os
saberes indigenas vinculados as suas tradi¢des dio protagonismo a elas, demons-
trando sua relevancia na espiritualidade e nas cosmopercepgdes desses povos.

O capitulo 13, intitulado Sociedade, mar, oceano: qual serd a proxima
onda?, assinado por Denise de Siqueira e Salete da Aparecida Martins, tam-
bém se langa as dguas, mas para tragar um panorama dos percursos historicos
da humanidade e suas implicagdes na contemporaneidade. Como fruto de
vivéncias e experiéncias, e a partir das palavras geradoras sociedade, mar
e oceano, o texto tece relagdes entre o ser humano, a natureza e a vida no
planeta. Apresenta, ainda, algumas sugestdes e contribuicdes para futuras
intervengdes na realidade, enfatizando a importancia da mobilizacao coletiva
para a construcao de uma sociedade que possa viver em plenitude.
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O capitulo 14, intitulado Formacao cidadd na educagdo cientifica e tecno-
logica: olhares criticos e decoloniais para as abordagens Ciéncia-Tecnologia-
-Sociedade, de autoria de Victor Augusto Bianchetti Rodrigues, Suzani Cassiani
e Irlan von Linsingen, analisa de forma critica as potencialidades e limitagdes das
abordagens que relacionam ciéncia, tecnologia e sociedade no ambito da educa-
c¢do cientifica e tecnologica. A partir de uma revisao de literatura fundamentada
em Paulo Freire e Anibal Quijano, os coautores e a coautora verificam que, no
contexto brasileiro, as propostas de ensino inspiradas na perspectiva Ciéncia-Tec-
nologia-Sociedade tendem a privilegiar temas “universais”, muitas vezes distantes
das realidades vividas pelos estudantes, além de nao evidenciarem as relagdes de
colonialidade e seus impactos socioculturais. Como resultado, o capitulo defende
a necessidade de uma ressignificagdo dessas abordagens, de modo que possam
efetivamente contribuir para uma formacao cidada critica e decolonial.

Do conflito ao equilibrio, entretecendo novos saberes decoloniais:
possiveis contribui¢oes para o ensino de ciéncias ¢ o titulo do capitulo 15,
assinado por Barbara Vieira de Souza Moravski, Maciel Trajano Santana
e Wesley Diogo de Assis. O texto surge como uma provocagao critica ao
ensino de ciéncias, propondo uma ruptura com os paradigmas hegemonicos
que perpetuam visdes coloniais do conhecimento. A partir de uma experién-
cia vivenciada no curso Viver em Plenitude: entretecer saberes decoloniais,
0s coautores ¢ a coautora exploram como a integracdo de epistemologias
indigenas, quilombolas e tradicionais pode ressignificar a pratica pedago-
gica, desafiando a dominag@o eurocéntrica na ciéncia. Situados na interface
entre Quimica e Educacao, refletem no texto sobre como essa experiéncia os
levou a questionar a neutralidade da ciéncia e a confrontar o epistemicidio
— 0 apagamento sistematico de conhecimentos nao ocidentais. Argumentam,
ainda, que a decolonizagao do ensino de ciéncias exige, mais do que a inclu-
sao de novos conteudos, a valorizagdo da pluralidade de saberes articulados
ao enfrentamento dos desafios globais de forma critica e contextualizada,
demandando uma transformacao estrutural que promova justi¢a epistémica
e social. O capitulo conclui com um apelo a agdo, enfatizando a urgéncia de
praticas pedagdgicas que reconhegam e integrem epistemologias diversas,
construindo um ensino de ciéncias verdadeiramente inclusivo e transformador.

Jéssica Martins Corréa e Sabrina Rosa Paz sdo coautoras do capitulo 16,
Colonialidade na Educacado: reflexoes docentes sobre reprodugdo e resisténcia.
Nele, apresentam reflexdes sobre a educagdo escolar brasileira, destacando a
persisténcia da colonialidade e seu uso historico em beneficio das elites eco-
ndmicas no pais. As coautoras tragam um panorama da educagdo formal no
Brasil, desde sua implementagao pelos jesuitas até as reformas contemporaneas,
evidenciando a reprodugdo do conhecimento eurocéntrico ¢ a marginaliza-
c¢do de saberes locais e interculturais. Além disso, analisam algumas reformas
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educacionais, como o Manifesto dos Pioneiros da Educagdo Nova, a LDB/96
e o Novo Ensino Médio, marcadas por praticas burocraticas e disciplinares,
comuns ao pensamento moderno europeu e contrarias a diversidade da vida
humana. O texto argumenta que a transformagao educacional ndo se limita as
reformas legais, mas exige a mobiliza¢do politica de professores, estudantes e
movimentos sociais na constru¢ao de uma educacao intercultural e decolonial,
pautada na valorizagdo da diversidade e na participacdo comunitaria.

Com énfase, também, na diversidade e na participagdo comunitaria na Edu-
cacdo, Claudio Adao da Rosa, Mariene Alves do Vale e Sandra Soceki da Rocha
trazem o capitulo 17, Interculturalidade critica para promogdo de inclusdo na
extensdo universitaria. Aqui, o coautor e as coautoras discorrem sobre 0 acesso
das pessoas com deficiéncia ao ensino regular de nivel superior no Brasil. Consi-
derando que o acesso deve ocorrer em todos os niveis, destacam o ensino superior
por meio da extensao universitaria, pilar da universidade dedicado a interacao
entre as comunidades académica e ndo académica. Ao defender uma perspectiva
dialdgica, apresentam a interculturalidade critica como epistemologia para o
reconhecimento das vivéncias das pessoas com deficiéncia, de modo a promover
sua inclusdo no ambiente universitario, principalmente em agdes de extensao.

No capitulo 18, Aline da Conceigao Beck ¢ Edson Luiz Mendes, no
entremeio entre um relato e um ensaio, evocam memorias, sensacgoes e refle-
x0es a partir da vivéncia no curso ja mencionado. Sob o titulo Discursos da
informagdo: caminhos para a conversidade, a coautora e o coautor proble-
matizam os discursos sobre a informacao, sua suposta neutralidade social e
as questdes que assolam as maiorias minorizadas, que nao correspondem aos
anseios e necessidades mercadologicas impostas por essa presumida evolugao
informacional. Buscam explanar caminhos possiveis para a emancipagao por
meio da conversidade — uma ponte entre a universidade e as comunidades
periféricas, construida pela extensdo universitaria.

Por fim, o capitulo 19, Epistemicidios, oralituras e improvisos: reflexoes
sobre ancestralidade, (des)centralidade e linguagens das periferias, de auto-
ria de Lurian Endo Gonzaga ¢ Mel Yan Muccillo Gongalves, traz, em uma
composicao tecida em duas vozes que ora se juntam, ora se separam — sem
uma ordem sequencial —, reflexdes costuradas com relatos de vivéncias das
autorias durante o curso Viver em Plenitude. entretecer saberes decoloniais
na pos-graduagao da UFSC, pautadas em suas experiéncias como pessoas
educadoras e como corpos politicos no mundo, além dos entrelagamentos
tedricos de suas pesquisas académicas.

Assim, convidamos a pessoa leitora a percorrer os capitulos que o com-
poem ¢ a se deixar envolver pelas reflexdes, experiéncias e dialogos aqui
reunidos, que se entrelagam como parte da tessitura coletiva desta obra.



0BIRZI[EIIIWO0) No/d ogssaadur & epiqroad - AYD €103IpH



CAPITULO 12

FRUICAO ORIGINARIA:
aguas enquanto elemento ancestral
do bem viver indigena

Andrisson Ferreira da Silva
Bdarbara Colossi Felippe
Fablicio Santos de Freitas

Vamos navegar pelas dguas? Esse ¢ o0 nosso convite. As aguas podem ser
diversas, assim como nos, seres vivos. E por que ndo podemos também consi-
derar a 4gua como um ser vivo? As dguas podem ser limpidas, turvas, claras,
escuras, calmas ou bravias, em grandes ou pequenos cursos. Podem ser casas
de bichos, sao fonte de alimento, estdo em nos, sustentam a vida, circulam na
terra, pois sdo o seu sangue. Comegamos numa pequena nascente, jorrando
do interior de Pachamama; nesse momento, parece que somos inicio, mas as
moléculas que formam nosso corpo vém do seio da terra: somos continuidade.

Quando nos, os participantes desta conversa — Andrisson, Barbara e
Fablicio —, nos conectamos a partir das palavras-chave que escrevemos numa
folha de papel em branco, no processo de ensino-aprendizagem comparti-
lhado junto ao professor Reinaldo Fleuri, encontramos um afago em sorrisos
e proximidades entre ideias e ideais. Estavamos partilhando e confluindo no
curso Viver em Plenitude: Entretecer Saberes Decoloniais. Nossas palavras,
respectivamente escritas com nossas letras, eram: Amor, Conexao e Incon-
formado. Em outro dia, em uma nova dinamica, na tarefa de fazermos um
desenho que nos conectasse individualmente e, apods isso, elaborarmos um
desenho em conjunto a partir dos desenhos individuais, percebemos que o
movimento e as d4guas contornavam nossas perspectivas.

A 4dgua, esse bem que na colonialidade-modernidade ganhou um espago
tao aquém de sua importancia, pois foi reduzida a mercadoria e ao consumo,
tem for¢a e compde a visdo cosmologica e diversa de multiplos povos origi-
narios ao longo do mundo. Devido a importancia e ao significado que possui
para os povos que afirmam sua existéncia na contra hegemonia do sistema-
-mundo moderno/colonial, ela carrega for¢a ancestral. Ancestralidade que
frui em saberes, epistemologias, cosmopercepgoes e existéncias outras, que
foram colocadas a margem das estruturas politicas ocidentalizadas, mas que
precisam retomar um lugar central, considerando a urgéncia de epistemologias
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que compreendam a harmonia em toda a natureza, da qual o ser humano faz
parte, por meio dos saberes das aguas.

As civilizagdes surgiram, em sua grande maioria, as margens de cursos
de agua. As aguas movem a agricultura, a religido, as filosofias e as historias;
compdem cosmopercepgdes materiais € metafisicas. Em diversas religides,
fazem-se presentes como elemento potencializador da espiritualidade, da
renovacdo e da vida. Desde as filosofias da antiguidade grega, sdo conside-
radas elemento fundamental para a vida; nas religides de matrizes africanas,
Yemanja ¢ a Orixa que representa esse elemento, a rainha de todas as aguas.
Desse modo, as aguas sdo reverenciadas por distintos povos e culturas, que
as respeitam e nao as percebem como mercadoria.

A agua, como elemento sagrado presente na cosmogonia de diversos
povos indigenas no mundo e em Abya Yala, representa a for¢a que da origem
ao mundo natural e aos seres. Essa dadiva espiritual pode personificar também
0 amor, que ¢ for¢a criadora e geradora de vida. Esse amor se manifesta na
cosmopercepg¢ao indigena a partir de uma ligacao intima com as aguas, com
o céu, a terra e com todos os seres viventes. As aguas, como um ato de amor,
sao a forga que nutre e sustenta a vida. O cuidado, o respeito e a reveréncia
indigena por elas sdo um ato de amor alimentado pela ancestralidade.

A violagao do equilibrio da Terra enquanto organismo vivo, que pode se
manifestar na poluicao das aguas, no desrespeito as crengas € na negligéncia
a sabedoria ancestral, deve ser respondida com inconformismo. O inconfor-
mismo, que representa a luta e a resisténcia a violacdo desse equilibrio da
vida, tdo valorizado pelos povos indigenas, ¢ também um ato de amor e de
renovagao, assim como o dilivio para os Kaingangs, que vem para destruir,
mas principalmente para criar.

Na tentativa de fazer a Conexdo entre o Amor e o Inconformado, mate-
rializada nas dinamicas das aulas pela representacdo de um rio, recorremos a
cosmogonia dos povos indigenas como uma acao de resgatar o amor a partir
das historias de criagdo do mundo, dos seres e das coisas. Essa dialética entre
amor e inconformismo, a partir da cosmogonia indigena, reflete uma visao de
mundo em que as aguas, longe de serem simples recursos, sdo uma metafora
para a luta pela preservagdo da vida e pela reconex@o com o sagrado, repleto
de distintos sentires e sentidos e provocador de multiplas sinestesias para os
poVvos originarios.

O amor esta na protecdo e valorizagdo da dgua como esséncia da vida, e
o inconformismo esta na luta contra aqueles que tentam romper essa ligagao
primordial entre o humano, o natural e o espiritual.

No esforgo de realizar essa retomada, este estudo tem como objetivo geral
investigar as representagdes das dguas nas narrativas, lendas e cosmologias
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presentes nos trabalhos de conclusdo de curso de estudantes da Licencia-
tura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, apresentados em 2020.
Para isso, tragamos os seguintes objetivos especificos: a) mapear trabalhos
de conclusao de curso da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica, do ano de 2020, que apresentem referéncias explicitas as aguas,
como rios, mares, oceanos e cachoeiras; b) realizar uma analise das praticas
culturais associadas as aguas, a fim de compreender de que maneira esses
saberes se articulam com as cosmologias e/ou tradi¢des indigenas, refletindo
a importancia das aguas na espiritualidade e nas cosmopercep¢des indigenas.

Para atingir esses objetivos, percorremos o curso das aguas que perpas-
sam a pesquisa documental, na qual, inicialmente, sera realizado um mapea-
mento dos trabalhos de conclusdo de curso, destacando referéncias explicitas
as aguas, como rios, mares, oceanos e cachoeiras. A partir disso, buscaremos
compreender de que maneira esses saberes se articulam com as cosmologias
e/ou tradi¢des indigenas, refletindo a importancia das aguas na espiritualidade
e em suas cosmopercepgdes.

Nos-aguas

Amor: Nos anos 2000, eu, Andrisson, guardava relagdes com as aguas, €
este texto me proporcionou revisitar minha infancia. Nascido em Rio Branco,
Acre, crescemos, eu e minha familia, a alguns metros de um igarapé chamado
Sao Francisco. Anualmente, com as fortes chuvas amazdnicas, os rios e iga-
rapés provocavam as alagacdes. As alagagdes sdo os transbordamentos dos
rios e igarapés, quando inundam toda a parte terrestre da regido proxima aos
afluentes, podendo até mesmo provocar prejuizos. A maioria das casas ja ¢
preparada para esse evento, pois sdo construidas em palafitas ou altos barrotes,
como chamamos na regido. Aquele momento em que as dguas barrentas do
igarapé inundavam nossos quintais € cobriam nossas ruas era o instante em
que o igarapé vinha até n6s e mostrava sua for¢a. Podiamos nos banhar nele,
lavar nossas lougas, admirar as correntezas; nossa rotina mudava. As dguas
do igarapé Sao Francisco logo se esvaiam, mas a alma ficava molhada.

Conexdo: Do mesmo modo que os rios buscam o mar, minha vida inteira
(Barbara) foi um percurso em dire¢do as suas dguas. Ao mergulhar nas lem-
brangas mais remotas de minha infancia, consigo visualizar minha avo, serena,
coletando berbigdo a beira-mar. A imagem de seu rosto marcado pelo tempo
e de seus gestos povoa minha mente, trazendo cheiros e memorias: agua sal-
gada em sua pele, o mar salgado em seus cabelos, a for¢a de sua sabedoria
orientando o Bem Viver dos seus. Em cada berbigdo, um pedago de vida, um
sustento, uma historia que ensina que o amor ¢ tao profundo quanto o mar.
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Inconformado: Na minha infancia (Fablicio), na comunidade do Morro
Caixa d’Agua, as noites tinham o som do rio como can¢do de ninar, correndo
sereno ao lado de casa. As vielas da favela pareciam seguir os mesmos tracos
tortuosos que as aguas desenhavam, como se o chao imitasse o fluxo liquido da
vida. Aquelas dguas nao eram so rio: eram palco e santudrio, onde as lavadeiras
tingiam a manha com espuma e historias e onde os rituais de fé ganhavam
forma, em oferendas silenciosas ou canticos que ecoavam como murmurios
do proprio rio. Eram aguas que carregavam mais do que correntezas: levavam
memorias, segredos e o pulsar de uma comunidade inteira.

Linguagens das aguas sdo referéncias para a vida potavel

A floresta tem espiritos; quem estd nela sonha e entende que ha uma rede
de relagdes entre humanos e ndo humanos, ou extra-humanos, os espiritos
(Kopenawa; Bruce, 2015). O mundo fisico ¢ resultado de interagdes com
aquilo que, para os brancos, ¢ invisivel e, portanto, irreal. Em distintos luga-
res do mundo, hé seres que foram excluidos do conceito de humanidade e
postos em lugares de inocéncia e infantilidade por serem capazes de escutar
o rio, os ventos, entender as mensagens da chuva, integrar-se a natureza e
promover praticas em que os animais € as plantas ndo sio menos importantes
nem despidos de humanidade (Viveiros de Castro, 2020). Quando um rio
¢ sagrado, uma cachoeira ¢ sagrada, isso movimenta também uma rede de
relagdes ecologicas que sustentam o Bem Viver ou uma relagdo originaria
que pode ser “contracolonial” (Bispo dos Santos, 2023).

O Bem Viver ¢ o Sumak Kawsay, que o povo da lingua Kichwa, originario
dos Andes, compartilhou conosco. O Sumak Kawsay € uma experimentacao de
vida, uma experimentagao de frui¢do, de compartilhagdo, de amor e de conexao
com a Pachamama (Acosta, 2019). O Bem Viver, hoje, compreende também
uma inconformidade diante das praticas nocivas de tentativas de apagamento dos
sentidos espirituais de muitos povos indigenas e de seus locais sagrados, trans-
critos por meio de suas redes ancestrais € mantidos pelas sabedorias xamanicas.

Quando de um local sagrado sdo retiradas suas sinestesias espirituais,
esse lugar se torna alvo de transformagdo em recurso para a construgdo de
barragens, hidrelétricas, mineracao, garimpo e demais formas de ataque aos
territorios e as dguas que neles transcorrem, usurpando as terras originarias
e avangando nas negacdes de seus sentires com um mundo metafisico, pois
a “sociedade da mercadoria” (Kopenawa; Bruce, 2015) ¢ materialista e acu-
muladora. Esses lugares também se tornam espacos de epistemicidio, isto &,
do apagamento dos conhecimentos indigenas, retirados do limbo do cienti-
fico, e do apagamento dos lugares de memoria desses povos, que guardam e
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mantém relagdes profundas com o territorio e promovem formas especificas
de territorialidade.

As dualidades cartesianas de separacao entre sociedade e natureza con-
substanciam e cravam, ainda hoje, o pensamento colonial-moderno, que coloca
a Terra em uma escala evolutiva (Latour, 1994). Nessa produgao de racio-
nalidade colonial, aqueles que permanecem na natureza sao considerados
selvagens e incapazes de pensar, portanto, nao existem enquanto humanidade;
ja aqueles que pensam — o homem branco europeu, dotado de razao — sdo
vistos como capazes de dominar os outros corpos.

Mas Krenak, em sua filosofia, ja nos presenteou com o sentido de que
“a vida ¢ fruicdo, ¢ uma dancga, s6 que ¢ uma danca cosmica, ¢ a gente quer
reduzi-la a uma coreografia ridicula e utilitaria” (Krenak, 2020, p. 57). Assim
como as aguas dangam pelas superficies da Terra, deixar fruir a vida ¢ entre-
tecer um poder-viver anticolonial e antiutilitarista, diante da logica que nos
compele a mercantilizagdo do mundo e a poluicdo do ser. Deixar fruir a vida
seria também aceitar o convite de Geni Nuiiez (2023) a viver amores potaveis.
A vida tem de ser potavel, e 0 nosso existir contracolonial tem de ser potavel,
no qual as fumacas dos ares, a polui¢ao dos rios e as doengas capitalistas sao
filtradas por outras propostas de existir.

“Nos estamos, em nossa relagdo com a vida, como um peixinho num
imenso oceano, em maravilhosa fruicdo. Nunca vai ocorrer a um peixinho que
0 oceano tem de ser util, o oceano ¢ a vida” (Nufiez, 2023, p. 58). A utilidade
retira o sentido da fruicdo, e as aguas ndo sao recursos para os povos indige-
nas, pois uma barragem tenta suprimir a frui¢ao, assim como os agrotoxicos
que contaminam os len¢dis freaticos, os rios, os lagos e 0s corregos tentam
suprimir a frui¢ao da vida.

Se, por alguns instantes, deixarmos de ouvir o som das buzinas e dos
pneus dos veiculos das cidades ecoando em nossos ouvidos, quem sabe pode-
remos comegar a compreender os sentidos de ouvir/sentir aquilo que deixamos
de ouvir/sentir em razdo de nossa enclausura nas cidades urbanizadas coloniais
e nos vortices de consumo que elas representam. Pois,

A noite, suas aguas correm velozes e rumorosas, o sussurro delas desce
pelas pedras e forma corredeiras que fazem musica e, nessa hora, a pedra
e a agua nos implicam de maneira tdo maravilhosa que nos permitem con-
jugar o nds: nds-rio, nds-montanhas, nds-terra. Nos sentimos tao imersos
nesses seres que nos permitem sair de nossos corpos, dessa mesmice da
antropomorfia, e experimentar outras formas de existir. Por exemplo, ser
agua e viver essa incrivel poténcia que ela tem de tomar diferentes cami-
nhos (Krenak, 2022a, p. 14).
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A agua ¢ um elemento fundamental para o surgimento, a existéncia e
a manutencdo da vida na Terra. E ela quem acompanha os primordios da
historia dos seres vivos neste planeta. Nao a toa que, na exploracao espacial,
¢ a sua presenca ou auséncia que indica a existéncia ou inexisténcia de vida
em outros corpos celestes. Onde nao hd dgua, também nao ha vida como a
conhecemos. Uma populagao, conforme aponta Krenak, ¢ conhecida pela
forma como trata os seus rios — e ndo somente o rio Ganges ¢ sagrado, mas
também outros percursos d’agua. As palavras de Ailton Krenak ecoam como
as aguas de uma cachoeira na floresta: “Respeitem a agua e aprendam sua
linguagem. Vamos escutar a voz dos rios, pois eles falam. Sejamos agua, em
matéria e espirito, em nossa movéncia e capacidade de mudar de rumo, ou
estaremos perdidos” (Krenak, 2022b, p. 27).

Dizeres das aguas: dialogos e significados

As 4guas confluem nos trabalhos de conclusdo de curso dos estudantes
da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, apresenta-
dos em 2020, através de muitos afluentes. Podemos observar seu curso: nos
espacos de vida e subsisténcia dos povos indigenas, na nomeacao das coisas
e pessoas, nos ritos de passagem, nos espagos de lazer e convivio social, na
cosmogonia e nas historias ancestrais, nos lugares de memoria que entretecem
as relagdes humanas e fortalecem os lagos de convivio, e na espiritualidade
e simbologia dos povos indigenas.

Ao navegarmos por e sobre as dguas da sabedoria indigena manifestas
nesses trabalhos, deixamo-nos guiar, cada um de nos, pelo caminho da cos-
mogonia e da espiritualidade, nos quais as 4guas nos contam sobre as origens
e narrativas de génese, fluindo entre o sagrado e o simbolico na existéncia dos
povos indigenas, onde falam sobre o entretecer de relagdes e o fortalecimento
identitario e de convivio.

Dos 37 (trinta e sete) trabalhos nos quais mergulhamos, 23 (vinte e trés)
se banham nas dguas em algum trecho de seu percurso. Desses, 6 (seis) tratam
da cultura Guarani, 7 (sete) do povo Kaingang e 10 (dez) retratam a populagao
Xokleng Lakland. Buscamos, portanto, trazer reflexdes sobre as trés culturas,
sem o intuito de estabelecer comparagdes entre elas, mas apenas compreender
suas narrativas de criagdo do mundo, dos seres e das coisas como um exercicio
de pensar a partir de outra epistemologia e cosmopercep¢ao.

Refletimos também sobre essas narrativas com a inten¢ao de compreender
os espacos de coexisténcia e convivio com a natureza sob um ponto de vista
contra hegemdnico, que propde uma concepgao de integragdo e convivéncia
harmonica e sustentavel com o meio ambiente. Esses espagos nao apenas
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preservam a historia e a espiritualidade dos povos indigenas, mas também nos
ensinam ligdes valiosas sobre respeito a natureza, envolvimento, sabedoria
ancestral e formas de viver mais conectadas ao coletivo.

Cosmogonia e espiritualidade

Para a compreensao da confluéncia das dguas na cosmogonia e nas his-
torias ancestrais Guarani, dois trabalhos se destacam: Moa Ka’aguy Regua
— Tekoa Mbiguacu: As Memorias das Plantas Medicinais, escrito por Daniel
Timoéteo Martins, e Ma ety Regud Agricultura e Sabedoria Mbya Guarani,
de Mariza de Oliveira. Ambos refletem uma visdo de mundo que integra a
natureza, a espiritualidade e a ancestralidade como forcas envolvidas na for-
macao da Terra, em que as aguas transcendem a representagao de um recurso
fisico e sao imbuidas de significacdo espiritual, como um elemento vivo e
sagrado para esse povo.

Nas suas narrativas de criacdo, o povo Guarani compreende o surgimento
da terra a partir da agua:

Chegou nesse lugar e encontrou apenas a dgua, onde reinava a Paraguacu,
a Deusa do mar. Quando Nhanderu pisou em cima dessa agua, onde ele
chegou nasce uma porgaozinha de terra e das suas pegadas nasce um
tatuzinho que comega a cavar e espalhar mais terra. Junto com Nhanderu
vem o colibri, o maindéi, que com sua asas também espalha essa terra
fértil. Entdo ele coloca as palmeiras sagradas e os Guarani na primeira
terra, mas com o tempo os Guarani come¢am a esquecer de reverenciar
as divindades (Martins, 2020, p. 68).

De acordo com essa narrativa, Nhanderu, o Criador, encontrou apenas
agua ao chegar ao local em que criou o mundo fisico, posicionando-a como
a base para a origem da Terra e como o elemento primordial para a vida. A
deusa Paraguacu, que reinava sobre as aguas, representa o poder sagrado desse
elemento, reforcando o sentido de que, nas aguas, habitam forgas criadoras
antigas e divinas.

A forca criadora das dguas também se expressa nas narrativas de cria-
¢do de importantes alimentos da dieta indigena, como o milho. Na historia
contada por Martins (2020) sobre Karai, relata-se que, mesmo em um corpo
enfraquecido, ele sente a necessidade de intensificar suas rezas, um ato que
refor¢a a importancia da conexao espiritual com o mundo natural. Apo6s sua
morte, Karai é encontrado em uma “mata que brotava da agua [...] entao eles
o enterram e depois de um tempo comega a sair uma planta estranha e que da
umas sementes, eles batizam de avatchin, o milho avatchi” (Martins, 2020,
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p. 41). Assim, esse milho se torna um simbolo que conecta a vida que flui das
aguas a espiritualidade representada pelo espirito de Karai.

Essas narrativas Guarani reforcam a 4gua como um elemento de trans-
mutacado e de frui¢do do espirito para a matéria, que atua na transformagao da
vida e da morte, sendo capaz de fazer emergir e renascer novas formas de vida.
Para esse povo, as aguas também sdo moradas dos espiritos, que compartilham
a natureza com os seres humanos, podendo influenciar suas vidas tanto por
meio de uma convivéncia respeitosa quanto por interagcdes mais turbulentas.

Quando escrevo que existem outros seres invisiveis, ¢ porque na cultura
guarani existem os espiritos da natureza, como: ka ‘aguyrovapyja (espirito
da mata), yakdja (espirito da adgua), itaja (espirito da pedra) etc. Esses
espiritos as vezes se apropriam da pessoa, ¢ ela fica doente, ndo querendo
mais viver, porque esse espirito ruim esta levando a sua alma nhe ‘e pord
(espirito da pessoa) (Oliveira, 2020, p. 34).

Essa cosmologia, que pensa a partir da transcendéncia entre o fisico € o
espiritual, representada pelo espirito da dgua, transpde a ideia do materialismo
ocidental, que enxerga as dadivas da natureza como recursos exploraveis. Na
contra hegemonia, a cosmogonia e a espiritualidade Guarani destacam a agua
como elemento constitutivo e constituinte das energias vitais que transcendem
e sustentam o mundo.

Assim como entre os Guarani, a 4gua desempenha um papel central na
cosmogonia e na espiritualidade do povo Kaingang. Nas historias de criagdo,
os Kaingang falam sobre o grande diltvio. Para compreender a explicagao que
os Kaingang dao para a origem do mundo e de seu proprio povo, recorremos
ao estudo de Fideles (2020), intitulado Expressoes Corporais Kaingang como
Forma de Transmissdo de Saberes na Terra Indigena Apucaraninha: O Nén
Ga, que traz uma narrativa ancestral, parte de uma sabedoria antiga, contada
por seres naturais (um periquito), dotando a historia de um carater simbolico
que representa a integragao dos Kaingang com o mundo natural.

Um periquito nos assoprou que, ha muito tempo, dentro da grande mon-
tanha Crinjijibé moravam Kanhru e Kamé. Logo apds um grande diltvio
do qual ninguém escapou, o DEUS Topé€ ordenou as almas gémeas que
saissem do abrigo. O primeiro a sair foi Kamg, pelo lado mais acidentado.
E até chegar 14 embaixo, a beira do rio onde poderia acampar, teve que
vencer muita pedra. J& Kanhru desceu pela vereda oposta, e nada sofreu
porque a relva macia cobria toda a encosta. Por isso, talvez, sejam assim
tao diferentes. [...] Foram os irmaos gémeos que criaram todas as plantas,
os animais e o povo Kaingang. Tudo o que existe, desde entdo, tem uma
metade criadora Kamé e também outra metade criadora Kanhru; e cada
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metade tem poderes diferentes, embora, complementares. O sol pertence
a metade Kamé, dos kaingang que trabalhavam para fazer os animais do
dia. A lua pertence a metade Kanhru, dos kaingang que trabalhavam pelas
criaturas da noite (Kaingang, 2010, p. 34 apud Fideles, 2020, p. 32).

Nessa narrativa, a origem do mundo ¢é contada a partir dos gémeos
Kanhru e Kamé, que personificam a harmonia e a complementacao entre
aspectos opostos, como o sol e a lua, o dia e a noite, animais diurnos e
noturnos. Essa complementaridade reflete a cosmopercep¢do Kaingang, na
qual cada ser, objeto ou fendmeno tem uma metade criadora Kamé e outra
metade criadora Kanhru, simbolizando o equilibrio entre aquilo que ¢ dife-
rente. Além disso, as dguas atuam como elemento fundamental que marca
o0 inicio de um novo tempo, em que todos os seres, embora diferentes, estao
integrados e sdo unos. A dgua do dilivio vem trazer o equilibrio ao mundo,
revelando a espiritualidade Kaingang.

Essa historia antiga sobre a criagdo do mundo ainda hoje orienta a orga-
nizagdo social dos Kaingang, o que demonstra que o modo de vida desse povo
esta profundamente enraizado em sua ancestralidade e mitologia:

Dessa ancestralidade, os indigenas do povo Kaingang possuem um sistema
de parentesco que organiza a formag¢do familiar em dois grupos o kamé
com a marca rd téj (marca comprida) e o kanhrukré com a marca rd ror
(marca redonda) [...]. Essas marcas definem com quem irdo casar, nao
podendo ser indigenas da mesma marca (Policena, 2020, p. 17).

E possivel perceber a cosmogonia do povo Kaingang ndo apenas como
um conto de criagdo, mas como um principio orientador que conduz o modo
como compreendem as relagcdes humanas, a unido conjugal e a propria orga-
nizagao da sociedade. Essas praticas sociais asseguram a coesao comunitaria
e reforgam o sentimento de pertenca e os lagos afetivos dessa populagao,
integrando a espiritualidade com a identidade cultural, mantendo vivas as
nascentes de sua historia e alimentando os fluxos de suas vidas.

O respeito e a centralidade ocupados pela simbologia das aguas na vida
dos indigenas Kaingang sdo expressos por meio de rituais sagrados, nos quais
saudam a vida e sdo purificados pelos poderes de limpeza espiritual das aguas.
E o0 que nos conta Policena (2020, p. 27) quando afirma

A agua (goj) significa para o povo indigena kaingang a vida, sobrevivéncia
e prote¢cdo. Em Inhacord, no dia da festa do Kujd, a 4gua sempre é usada
como elemento fundamental para este evento, pois durante a cerimonia
lavam-se as cabegas dos participantes para limpar os espiritos ruins na



206

alma e dar prote¢do para a vida. [...] Por isso que na cerimdnia da festa do
Kuja acontecem esses momentos em que a pessoa se purifica e se protege
com a dgua benzida pelo Kuja da comunidade indigena de Inhacora.

Para os Kaingang, a 4gua, no ritual Kujd, ndo € apenas um recurso mate-
rial, mas um elemento natural e espiritual que liga o seu povo a esséncia da
vida e do mundo espiritual, assumindo um sentido sagrado e simbolico.

Muitas cerimonias espirituais, assim como rituais de cura e de prevengao
de doengas, eram realizadas as margens de rios e riachos. Nesse cenario, as
aguas se tornam um espaco investido de conexdo com energias protetoras.
Bento (2020, p. 56) relembra que

criangas eram trazidas para se banhar antes da época das doencas [...] doen-
¢as como variola, sarampo e caxumba, muito comuns naquela época, eram
prevenidas com banhos, chas e ceriménias de cura, oportunidades nas quais
se cantava em torno das criangas num momento mistico de envolvimento.

Afirma, ainda, que ha, na cultura Kaingang, uma preocupacao com o
“cuidado prolongado e continuo do corpo, mente e espirito” (Bento, 2020, p.
56), o que também explica a importancia das 4guas como elemento conector
entre esses ambitos da existéncia humana.

Para o povo Lakland Xokleng, as 4guas também sdo responsaveis pela
criagdo da vida. E delas que se origina um de seus grupos ancestrais, o que
demonstra a intrinseca ligagao das aguas com a identidade desse povo. Segundo
o relato feito por Criri (2020), os Vanheky, um dos grupos ancestrais, vieram do
rio, enquanto os Klendo surgiram das montanhas. Para os Lakland, a juncdo da
agua e da terra € o que da sentido a toda a existéncia terrena, e € a partir dai que
a vida sera soprada sobre todas as outras coisas: “No inicio da vida, a familia
dos Vajeky (nome indigena) surgiu da dgua, criaram a onga e pintaram suas
marcas nela e pediram para GYNH MO NE dar vida a ela” (Kluge, 2020, p. 17).

De acordo com a cosmogonia Lakland, outro animal que surgiu a partir da
forga sagrada das aguas foi a capivara. Em suas crengas ancestrais, o povo Lak-
13nd Xokleng acreditava que GYNH MO NE, que representa a forga espiritual
da criagdo, permitia que os Lakland Xokleng se transformassem em animais ou
plantas para se proteger de ataques inimigos. Foi assim que um pai, apos garantir
a seguranga da filha — que se transformou em uma orquidea —, refugiou-se no
rio, de onde emergiu sob uma nova forma de vida: a capivara (Kluge, 2020).

A relagdo desse povo com o rio era marcada pelo respeito ao seu poder
e forca sagrada e pela reveréncia ao seu simbolismo espiritual. Ademais,
também era permeada pela teméncia de forcas ocultas, ja que, conforme Patté
(2020, p. 13):
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Os Xokleng (sic!/) ndo gostavam muito do rio, pois acreditavam que, na
agua, havia um espirito que os puxaria para o fundo e ndo os traria mais
para cima. SO passavam pelo rio por necessidade, até pescavam, sempre
com flecha, mas ndo de forma frequente.

Essa relacao do povo Lakland com o rio moldava seu modo de intera-
¢do com ele: sempre com cautela, observando-o e ndo se excedendo em suas
aguas, em respeito a sua furia e as forcas sagradas e espirituais que ficavam
ocultas nos altos e baixos das ondas. Esse respeito ndo ¢ temor no sentido
negativo, mas uma reveréncia diante da sacralidade e do potencial destrutivo
das forgas naturais.

O ensinamento de prudéncia e respeito as aguas, por sua forca espiritual, é
um conhecimento transmitido de geragio em geragio. E o que pode ser obser-
vado quando Kluge (2020, p. 9) diz: “Minha avo, que desde muito pequeno
vem me ensinando a superar os meus medos e, acima de tudo, o respeito com
o0 espirito da dgua e de toda a natureza.” Essa transmissao de valores culturais
e espirituais, como parte da tradi¢cdo oral, orienta e sustenta a maneira como
esse povo se relaciona com o ambiente natural e suas forgas invisiveis.

Atos como observar cuidadosamente antes de interagir com as aguas, rea-
lizar cerimdnias ou preces e evitar atitudes que possam desrespeitar ou “pertur-
bar” os espiritos que habitam o ambiente sdo expressoes dessa espiritualidade.
As dguas também carregam pressagios de vida, morte e renovagao, expressando
a relacdo integrada e espiritual dos Lakland com os elementos naturais.

Nas historias contadas, o povo Xokleng (sic/) surgiu de duas formas: os
Clédo que sairam da montanha e os Vdjeky que sairam da dgua. Entdo,
quando vai morrer alguém que saiu da agua, o aviso ¢ com uma chuva
repentina, o dén jan goé que continua durante dias, mas quando vai morrer
alguém dos Cledo, ha a seca prolongada, ficando muitos dias sem chover.
Apos o provavel acontecimento, se inicia um novo ciclo onde volta a
chover, e os mais velhos falam que esta chuva apaga os rastros deixados
pelo ente querido que se foi (Pripra, 2020, p. 24).

E essa imbricada conexao com o mundo natural, que se da a partir dos
sentidos e da observagdo dos eventos ambientais, revela o quanto a cosmo-
percepcao desse povo conflui com os ciclos da natureza, nos quais a vida
e a morte atuam como um ato de renovagdo. A forma como interpretam e
explicam os fendmenos naturais por meio de crengas € uma expressao de sua
espiritualidade e identidade cultural.

No que concerne a relagdo dos povos indigenas com as aguas, con-
forme manifestado em suas narrativas de criagdo do mundo ¢ dos seres, é
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importante destacar que, tanto para os Guarani quanto para os Kaingang e
Lakland Xokleng, as dguas — representadas principalmente pela forca dos
rios e cachoeiras — configuram-se como elemento sagrado, dotado de sentidos
espirituais, sendo simbolo de vida, de morte, de harmonia e de conexao com o
mundo extra fisico. A agua, nesse contexto, ¢ também um lugar de construcao
de afetividades e memorias, desempenhando papel fundamental na transmis-
sao dos saberes ancestrais e no fortalecimento da identidade desses povos.

Desaguares — dos estuarios entre rios e seus caminhos

Um rio chega ao mar, mas voltard em outro momento como chuva,
neblina ou vapor. As dguas sdo a sinestesia da danca cosmica da vida em
fruicdo, que nos dao a significacdo de que, a todo momento, somos pluriver-
sidade. Enquanto ndo navegarmos pelos outros sentidos de que a vida dos
povos indigenas, suas cosmopercepgdes € suas cosmogonias sao guiadas por
um respeito aquilo que profanamos, nao resistiremos ao desalento de Pacha-
mama sobre nos.

As andlises dessas vertentes-afluentes convergem em uma Unica direcdo: a
valorizag@o do sentido das 4dguas e dos rios na vida indigena. Nesse caso fluido,
podemos também compreender o quanto os alunos indigenas, com suas epis-
temologias e produgdes, contra colonizam nossas concepgoes de universidade
colonial, embasada em um ensino-aprendizagem racionalizante e eurocentrado.

Nesse movimento ciclico, o conhecimento indigena e a universidade
nutrem-se mutuamente, regando-se até se integrarem em uma pluriversidade.
Dessa confluéncia emerge uma forga criadora renovada, mais potente e dina-
mica: o nascimento de uma concepgao intercultural de universidade.

A forca das aguas nos convoca a luta contra o seu uso indevido, mui-
tas vezes manipulado em beneficio de uns em detrimento de outros. A luta
indigena contra a constru¢do de barragens que bloqueiam e prejudicam seus
territorios, bem como a luta de outras populagdes minorizadas que tém o
acesso a agua restrito, sdo exemplos de como esse elemento ¢ desviado para
interesses particulares. A agua deveria ser pensada para além de um recurso
e do sentido da mercantilizacdo, devendo estar disponivel a todos, mas ¢
tratada como mercadoria e, por vezes, torna-se propriedade, e ndo um bem
comum. Que o inconformismo com essa injustica, alimentado pelo amor a
ancestralidade e pela forca das historias indigenas sobre as aguas potaveis,
nos inspire a lutar por justi¢a social e por um acesso igualitario a esse bem
que ¢ de todos e para todos pelo Bem Viver.



CAPITULO 13

SOCIEDADE, MAR, OCEANO:
qual sera a préxima onda?

Denise de Siqueira
Salete da Aparecida Martins

Um olhar sobre a relacao entre homem e natureza

“Com quantos gigabytes

Se faz uma jangada e um barco que veleje

Que veleje nesse info-mar

Que aproveite a vazante da info-maré

Que leve um oriki do meu velho orixa

Ao porto de um disquete de um micro em Taipé”
(Pela internet, Gilberto Gil.)

A valorizacdo da vida humana tem se tornado um tema cada vez mais
questionavel diante do cenario contemporaneo, caracterizado por profundas
desigualdades sociais, inseguranca alimentar, crise climatica, disseminagao
de desinformacao e conflitos armados. Esses fatores evidenciam condigoes
de existéncia que comprometem a dignidade humana e afetam grande parte
da populagdo mundial.

Ao analisar as trajetorias de vida geracional, de pais e avods, € possivel
observar que as praticas e costumes de antigamente t€m passado por profundas
transformagoes culturais, as quais moldaram a sociedade atual. Nesse contexto, a
ascensao da cultura digital representa uma mudanca recente. No Brasil, por exem-
plo, sua disseminagdo ocorreu a partir de meados dos anos 2000 (Pretto, 2010).

Ao longo da historia, a humanidade encontrou na natureza os recursos
necessarios para sua subsisténcia, extraindo, por longo periodo, apenas o
essencial para garantir sua sobrevivéncia. Por meio da observagao minuciosa
do meio ambiente, incluindo florestas, mares, rios e fauna, os povos desen-
volveram a capacidade de interpretar os fenomenos naturais, como as varia-
¢Oes climaticas, a direcdo dos ventos, os ciclos das chuvas, as caracteristicas
do solo e a qualidade do ar. Com o passar do tempo, o cendrio mudou, e as
corporac¢des multinacionais passaram a ocupar esse espago, transformando
a natureza e a biodiversidade e, muitas vezes, causando danos irreversiveis
ao ecossistema global.
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As populagdes rurais, que tradicionalmente desenvolviam praticas agrico-
las em harmonia com os ciclos naturais do planeta e mantinham uma relagao
simbiotica e sustentavel com a terra, atualmente sdo impactadas por agdes
externas, especialmente pelo agronegécio. Essa dindmica vem alterando os
ciclos naturais do planeta e, agravadas pelas mudangas climaticas, as con-
di¢des sociais também sdo impactadas de diversas formas. Enfrenta-se uma
grave crise ambiental.

A biodiversidade apresenta indicios de colapso, e a poluigdo atmosfé-
rica compromete a qualidade de vida e reduz as perspectivas de um futuro
sustentavel. O contexto presente sugere uma cegueira coletiva, uma apatia
generalizada frente a degradagdo social e ambiental. Nao temos mais acesso
a0 ar puro; mares e rios estdo contaminados por substancias quimicas toxicas,
provenientes de atividades industriais, agricolas e domésticas. Os principais
poluentes da agua sdo produtos quimicos, metais pesados, pesticidas, ferti-
lizantes e farmacos. As consequéncias dessa polui¢do recaem sobre toda a
populagdo e também sobre animais terrestres € aquaticos.

O ar poluido ¢ extremamente prejudicial a vida. Para se ter uma ideia,
no Brasil, a Doeng¢a Pulmonar Obstrutiva Cronica (DPOC) ¢ a terceira causa
de mortes entre as doencas cronicas nao transmissiveis. A DPOC ¢ consi-
derada a quarta causa de mortes no mundo, conforme apontam os dados da
Comissdo Nacional de Incorporagio de Tecnologias no Sistema Unico de
Saude (Conitec, 2020).

Além disso, a humanidade enfrenta o impacto crescente de pandemias,
impulsionadas pelo surgimento de patdogenos cada vez mais letais, os quais
resultam em elevadas taxas de mortalidade. A pandemia de COVID-19 exem-
plifica essa realidade, tendo causado, somente no Brasil, mais de 700 mil 6bitos.

A exploracao ambiental intensifica-se com a derrubada de arvores, especial-
mente na floresta amazonica, para a criagao de pastagens e o cultivo de mono-
culturas. Enquanto isso, a fome e a inseguranca alimentar seguem em ascensao.
O agronegocio tem alcangado sucessivos recordes de safra, impulsionado pela
producao de commodities voltadas a exportacdo. No entanto, simultaneamente,
a populagdo ¢ cada vez mais exposta ao consumo de alimentos ultraprocessados,
caracterizados por elevados teores de agucares, sodio e gorduras.

Esses produtos, promovidos pela midia e por estratégias de marketing
direcionadas a publicos especificos, como criangas, que, influenciadas por
personagens e campanhas publicitarias, associam tais alimentos a uma imagem
positiva, apesar de seus impactos nocivos a satde. Diante desse contexto,
a humanidade vem vivenciando o auge do avanco cientifico e tecnoldgico,
que tem implicagdes diretas sobre suas realidades, podendo ser benéfico para
alguns e extremamente prejudicial para outros.
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Feenberg (2010), Selwyn (2011) e Pinto (2005) discutem a nao neutrali-
dade das tecnologias. Nao se trata de negar as tecnologias, mas de reconhecer
que elas ndo sdo neutras e carregam em si valores e ideologias. Enquanto
alguns grupos fomentam novas estratégias para ampliar sua lucratividade
com descobertas inéditas em relagdo as possibilidades oferecidas por essas
conquistas, uma parcela da populagdo vive a mercé de tudo, sem acesso aos
recursos bésicos para sua sobrevivéncia. E necessario questionar: a quem
interessa esse avango? Sob qual l6gica estdo sendo operadas a ciéncia e a
tecnologia na atualidade? Existe alguma alternativa viavel para problemas
como saude, educacdo e emprego da populagao?

Fanon (2002, p. 28) diz que “a sociedade, ao contrario dos processos
bioquimicos, ndo escapa a influéncia humana. E pelo homem que a sociedade
chega ao ser”. Segundo o autor, em meio as convivéncias das ragas branca e
negra, ha distintas experiéncias de sobrevivéncia.

Para Silva e Dias (2020), o periodo da colonizagdo das Américas nao
trouxe apenas mao de obra vinda através do escravismo, mas também inu-
meros conhecimentos e saberes que esses povos carregavam consigo, como
as tecnologias, as cosmovisoes, o cultivo das plantas e tantos outros conhe-
cimentos que seguem sendo utilizados até hoje. Sd@o simbolos de luta e de
organizacao, uma verdadeira filosofia de vida trazida do continente africano,
seguindo uma linha de compreensao a partir da diaspora africana e de uma
epistemologia da ancestralidade. “O quilombo traz, como experiéncia, a pre-
senca dessas tecnologias e da cosmovisao africana na sua formacao, durante
0 escravismo, e nas suas praticas de resisténcia” (Silva; Dias, 2020, p. 2).

Selwyn (2008, p. 817) afirma que a sociedade vem se reconfigurando em
varios setores, desde “emprego, educagao, satide, bem-estar, politicas, lazer e
diversao, todos, hoje em dia, ocorrem de maneiras e em lugares que seriam ini-
maginaveis uma geragao atras e, muitas vezes, tém a tecnologia no seu cerne”.

O avango tecnologico fortalece grandes corporagdes, ampliando desigual-
dades ao favorecer economicamente quem detém capital e ao impactar negati-
vamente as populacdes mais pobres. As politicas conservadoras e neoliberais
encontram terreno propicio para a implementagao de suas agendas e aprofundam
as desigualdades sociais. Como consequéncia, grande parte da populagdo se vé
refém dessas transformagdes, sem acesso pleno ao exercicio de sua cidadania.

Os tempos sao desafiadores, ha territorios demarcados pelas desigual-
dades, cercas que dividem fronteiras, e até o curso natural dos rios e mares ¢
modificado por interesses individuais.

Quando pergunto se somos mesmo uma humanidade é uma oportunidade de
refletirmos sobre a sua real configuracao. Se ela conecta as nossas redes e
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conexdes desde a Antiguidade. Se a contribui¢do daquele pessoal das caver-
nas deu ao inconsciente coletivo — esse oceano que nunca se esgota — se
liga com os nossos terminais aqui nessa era distante (Krenak, 2020, p. 33).

E o mar, onde se insere nesse processo? Qual é o papel do oceano em
nossas vidas, em nossos coletivos, em nosso cotidiano, independentemente
da localizagao geografica? Como o mar se manifesta nas relagdes internacio-
nais, tanto em escala local quanto intercontinental? Seria possivel conceber o
oceano em seus proprios termos, sem a centralidade da perspectiva terrestre?

Apesar de sua relevancia historica, econdmica e ecoldgica, o mar tem
sido relegado a um papel secundario na narrativa global. Mesmo sendo um
fornecedor de recursos, um elo de conexdes e um irradiador de vida, ele é
frequentemente reduzido a um espacgo de transi¢ao, um meio de comunicacao
entre territorios, sem reconhecimento pleno de sua propria dindmica produtora
de vida, comunidade e politica. Essa visao limitada obscurece as complexas
interagdes socioculturais e ambientais que emergem dos oceanos, reforcando
uma perspectiva que subestima sua centralidade nos processos civilizatorios.

Importa rever tal proposicao, reposicionando o mar no debate tedrico,
pensando-o como um espago com temporalidades e espacialidades proprias
e afirmando o que lhe ¢ inerente. Trata-se de um espago que também informa
os modos de pensar e constituir politicas, inclusive a politica internacional,
sem desconsiderar o fato de que o mar ¢ moldado pelo espaco terrestre, mas
com o esfor¢o de reconstitui¢ao e co-constituigao entre mar e terra para arti-
cular nossa contemporaneidade/colonialidade antropocéntrica em termos
epistemologicos e ontoldgicos.

Em geral, os estudos sobre o mar restringem-se a observa-lo a partir de
um olhar territorializado, de um sujeito moldado por uma ontologia estatica,
que enfatiza sua rigida posi¢ao como objeto e virtude do processo. Esse olhar
soberano privilegia o repouso em detrimento do movimento e cristaliza a
fluidez daqueles que nadam, surfam e navegam, tornando-o terrestre. As cate-
gorias e conceitos extraidos a partir do movimento, da circulagdo, do fluxo,
das encruzilhadas e dos encontros sdo epistemologicamente e ontologicamente
muito mais potentes do que a mera imaginagao da rigidez da territorializagao.

Urge retirar esse mar do pordo para vislumbra-lo como realmente &,
como possibilidade epistemoldgica e ontologica de questionar as fronteiras,
fisicas e abstratas, de mobilidades que sustentam narrativas dominantes sobre
a contemporaneidade e a colonialidade de visdo antropocéntrica. Esse mar
merece um lugar de destaque, propriamente seu, na investigagdo académica.
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Cenario e atores

A era contemporanea ¢ marcada, globalmente, por desigualdades sociais
agravadas pelo avango tecnoldgico, que intensifica a vulnerabilidade das
minorias e amplia a desinformacdo por meio do negacionismo, da cultura
do ddio, da pseudociéncia, da pos-verdade, das fake news e de outras formas
de desinformacgao.

Para Jess¢ de Souza (2024), o principal fator explicativo para a situagao
atual € a desorientacdo dos trabalhadores sofredores em relagdo as causas reais
de sua pobreza e humilhacdo. Aliada a auséncia de um projeto alternativo para
0 pais, a expansao dos discursos pentecostais ¢ neopentecostais tem promo-
vido a formagao das pessoas, que sacrificam o pensamento critico em prol de
uma fantasia que lhes permite suportar a realidade. Ao tornar-se refém desse
processo, corremos o risco iminente de nos transformar, em suas palavras,
em um “evangelhistdo”, cenario no qual seria possivel abdicar de toda e qual-
quer responsabilidade sobre a propria existéncia sem sofrer represalias. Nesse
contexto, delega-se integralmente a responsabilidade da vida ao sobrenatural.

No sistema capitalista, a luta diaria pela sobrevivéncia limita o pensa-
mento critico, submetendo as pessoas a alienacdo. Essa realidade condiciona
seus processos reflexivos, impossibilitando o movimento necessario para a
compreensao critica do contexto real (Antunes, 2018).

Além das diversas formas de submissdo as quais grande parte da popula-
¢do esta sujeita, a educagdo também se vé refém da economia, subordinada a
um sistema que a coloca em segundo plano. Um dos problemas centrais desse
modelo ¢ a completa desvinculag@o entre riqueza e conhecimento cientifico,
especialmente entre aqueles que detém o poder econdmico.

Vivemos em um mundo dominado por uma elite extremamente endi-
nheirada, mas amplamente desprovida de conhecimento e que, muitas vezes,
o despreza. Para essa classe, a ciéncia ¢ utilizada de forma meramente ins-
trumental, apenas enquanto serve para justificar seus interesses. Tudo o que
extrapola esse limite ¢ ignorado ou contestado.

De acordo com Antunes (2019), o trabalho humano tem sido predominan-
temente caracterizado por situagdes de sujei¢do, sofrimento, desumanizacao e
precarizagdo. Essa dindmica afeta tanto o operariado industrial e rural quanto
os trabalhadores terceirizados, subcontratados e temporarios. Essa realidade,
consolidada pelo capital global, fragmenta e enfraquece a luta de classes,
resultando na formacdo de um novo proletariado da era digital.

A classe trabalhadora ¢ a engrenagem de todo o processo de produgao
de bens e recursos necessarios a vida humana. Ela ¢ responsavel por todo o
contexto que coloca em funcionamento o sistema em que vivemos. No entanto,
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a forma como a sociedade funciona, historicamente marcada pela exploragao
colonial, fez surgir uma realidade de trabalho caracterizada pela escravidao.
Em Modernidade Liquida, Zygmunt Bauman (2001) analisa como as
relagdes sociais, econdmicas e identitarias se tornaram fluidas e instaveis na
contemporaneidade. Diferente da modernidade solida, caracterizada por estru-
turas fixas e duradouras, a modernidade liquida ¢ marcada pela efemeridade,
pelo consumismo desenfreado e pela fragilidade dos lagos humanos. Nesse
cenario, os individuos vivem em constante adaptacdo, enfrentando incerte-
zas no trabalho, nos relacionamentos e na propria construgdo da identidade,
enquanto as institui¢cdes tradicionais perdem sua solidez e previsibilidade.

Antunes (2019), em suas analises sobre o novo proletariado da era digital,
destaca como as transformagoes tecnologicas e a ascensdo das plataformas
digitais redefiniram o mundo do trabalho. A precarizacdo e a informalidade se
intensificam: trabalhadores de aplicativos, freelancers e outros profissionais
enfrentam jornadas instaveis, baixos salarios e auséncia de direitos trabalhis-
tas. Trata-se de uma logica de exploragdo semelhante a do passado, mas agora
mediada por algoritmos e plataformas digitais, aprofundando desigualdades
e fragilizando ainda mais as relagdes de trabalho.

A atual dinamica de controle exercida pelos detentores de poder, incluindo
grandes empresarios, politicos descompromissados com o bem-estar coletivo
e uma midia hegemonica subserviente, evidencia um grave problema estru-
tural. Esse dominio ndo apenas limita, mas também manipula a capacidade
cognitiva da populac¢do, comprometendo sua autonomia de pensamento. Todas
as decisdes pessoais foram terceirizadas por algoritmos, condicionando os
usuarios de tecnologias por meio de cookies para liberar o acesso a informa-
¢oes desejadas. Até mesmo sistemas como vigilancia de condominio, rotas
de GPS e compras virtuais — ou seja, as decisdes mais simples e particulares
— estdo sujeitas ao controle de empresas que detém o uso de dados de uma
gigantesca parcela da populacdo. Observamos recentemente até a compra das
iris das pessoas no Brasil, algo tdo intimo e pessoal, sendo comercializado
por valores irrisorios. Muitas pessoas, em situagdes de desespero financeiro,
acabaram cedendo a essa pratica sem compreender as consequéncias que iSso
pode acarretar para suas vidas e identidades. A desinformacgao ¢ alarmante,
pois muitos ndo t€ém nogao dos riscos envolvidos nem da perda de um aspecto
fundamental de sua individualidade.

Esse cenario contribui para uma sociedade cada vez mais vulneravel a alie-
nacdo e ao controle, na qual os individuos sdo moldados por interesses alheios
as suas reais necessidades e direitos. Esse controle impacta negativamente a
vida social ao perpetuar desigualdades, distorcer debates publicos, ignorar a
diversidade de contextos e realidades e impossibilitar a emancipagao social.
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Diante desse cenario dindmico, em que novas ondas de transformagao
surgem continuamente, torna-se essencial reconhecer os desafios contempo-
rineos e criar estratégias para reduzir as lacunas cognitivas. E fundamental
promover uma compreensao mais critica e aprofundada das condi¢des impos-
tas pela conjuntura global, capacitando os individuos a interpretar e responder
de forma mais consciente ¢ ativa as mudangas em curso.

Qual sera a proxima onda? Estamos caminhando para a
extingdo humana?

A resposta da comunidade global aos desafios contemporaneos tem se
mostrado insuficiente para mitigar os impactos gerados pelo atual processo
civilizatorio. No cerne desse contexto, a desigualdade social, aliada ao consumo
desenfreado, intensifica a explorac¢ao excessiva dos recursos naturais essenciais
a manutencao da vida no planeta. Como consequéncia, o equilibrio ambiental
¢ gravemente comprometido, o que aprofunda as crises ecoldgicas e sociais.

Diante desse panorama, o cenario atual tende a agravar ainda mais essa
realidade, especialmente em razao do avango tecnoldgico acelerado, que con-
duz a humanidade por dois caminhos distintos: “a0 mesmo tempo em que nos
auxilia na resolucdo de graves problemas, também nos posiciona na dire¢ao
de resultados catastroficos ou distopicos”. A crescente sofisticacdo dos siste-
mas de Inteligéncia Artificial (IA), entre outras inovagdes, tem o potencial de
substituir tanto o trabalho manual quanto o intelectual, ampliando significati-
vamente os indices de desemprego estrutural e aprofundando as desigualdades
sociais (Suleyman; Bhaskar, 2023; Antunes, 2019).

Saul Alvidrez (2024) entrevista Noam Chomsky e Pepe Mujica para
tratar de como sobreviver ao século XXI e, com isso, nos oferece uma analise
critica e aprofundada sobre as dindmicas de poder que moldam a sociedade
global. No livro, ele destaca como as conquistas das forcas dominantes resul-
tam em politicas que, de maneira sistematica, enfraquecem os mecanismos
de defesa contra a propria autodestrui¢do da humanidade. Chomsky afirma
que vivemos um contexto alarmante: “os seres humanos construiram duas
enormes marretas prontas para nos destruir, junto com outras que aguardam
nos bastidores” (Alvidrez, 2024, p. 43).

Geoffrey Hinton, anglo-canadense, ¢ psic6logo cognitivo e cientista
da computacao, foi considerado um dos pioneiros na area de visdo com-
putacional e fez contribui¢des significativas que permitiram o avango do
aprendizado profundo, sendo também um dos pioneiros no desenvolvimento
da tecnologia de Inteligéncia Artificial (IA). E amplamente conhecido por
seu trabalho em inteligéncia artificial, especialmente em redes neurais e
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aprendizado profundo. Recentemente, Hinton externou publicamente pala-
vras preocupantes sobre sua criagdo e se declarou arrependido do que essa
tecnologia se tornou. Ele também fez alertas em uma entrevista jornalistica
concedida a uma TV estadunidense (Pelley, 2023).

Uma entrevista realizada com Geoffrey Hinton expressou suas preo-
cupacdes sobre o impacto da A no futuro da humanidade. Ele afirmou que
a humanidade esta entrando em uma era em que poderemos ter seres mais
inteligentes do que os seres humanos e que, eventualmente, essas maquinas
poderao desenvolver autoconsciéncia. Hinton também indicou que, apesar de
termos um bom entendimento sobre como projetamos algoritmos de apren-
dizagem, ndo compreendemos totalmente como funcionam as redes neurais
que eles geram. O criador sugere que, com o tempo, a inteligéncia artificial
podera se tornar mais avancada do que a humana (Pelley, 2023).

As preocupagdes em relacao ao tipo de processo civilizatorio em que
vive a humanidade ndo param por ai. Os impactos negativos da tecnologia
na educacdo e na formac¢ao humana tém sido objeto de estudo na atualidade.
O uso excessivo de aparelhos digitais e a exposigdo precoce as redes sociais
e jogos virtuais t€ém comprometido o desenvolvimento, especialmente de
criangas, jovens e adolescentes. Isso tem contribuido para a diminui¢ao da
capacidade de concentracdo, do pensamento critico e da interacdo social, ou
para a geracao inadequada de hiperfoco. Em vez de promover o desenvolvi-
mento intelectual, o consumo desenfreado de contetidos digitais pode levar
a uma geracao de “cretinos digitais” (Desmurget, 2024), que se torna depen-
dente da tecnologia, sem as habilidades necessarias para um desenvolvimento
humano completo e equilibrado.

Desmurget (2024) aborda esse tema e trata do impacto negativo das telas
na educacdo e no desenvolvimento cognitivo de criangas e adolescentes. O
autor, neurocientista francés, apresenta pesquisas que demonstram como o uso
excessivo de dispositivos digitais, como celulares, tablets e videogames, esta
associado a queda no desempenho escolar, ao enfraquecimento das habilidades
cognitivas e ao aumento de problemas como déficit de atengdo e dificulda-
des de socializacdo. Ele alerta que, ao contrario do que muitos acreditam, a
tecnologia ndo esta aprimorando a inteligéncia das novas geragdes, mas sim
prejudicando seu desenvolvimento cerebral.

O avango tecnologico ocorre em uma velocidade extraordinaria, sur-
preendendo até mesmo seus criadores. Diante desse cendrio dinamico e desa-
fiador, a trajetéria do desenvolvimento tecnologico apresenta riscos e exige
cautela, pois qualquer equivoco pode resultar em consequéncias catastroficas.
No entanto, por meio de uma atuagdo coordenada entre o Estado, as institui-
¢oes educacionais e a sociedade, € possivel estabelecer condi¢des adequadas
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para lidar com esse processo irreversivel, adaptando-se de forma planejada
as transformacdes cada vez mais intensas que caracterizam esse contexto de
ondas em constante evolucao.

Uma outra realidade é possivel?

As transformagdes contemporaneas expdem a realidade social: de um
lado, os que usufruem das benesses do sistema capitalista e, de outro, os que
resistem as adversidades desse mesmo sistema para permanecerem vivos. E
urgente refletir sobre o futuro da humanidade, mas esse exercicio de refle-
xao esta cada vez mais distante da realidade social, pois hd uma imersao na
cultura tecnoldgica que leva as pessoas a se tornarem dependentes de seus
dispositivos. Essa dependéncia, que se torna um vicio, demonstra o controle
exacerbado que as plataformas digitais exercem sobre a vida humana. Ou
seja, “o vicio tem sido instrumento produtivo para entorpecer as massas €
para manter o controle” (Kardaras, 2023, p. 34).

O exercicio reflexivo tem se mostrado cada vez mais distante e também
desafiador. A sociedade encontra-se imersa em um sistema que promove ind-
meras distragdes, instigando-a as diversas formas de consumo, especialmente
no campo tecnoldgico, e a populacao perde a capacidade de pensar sobre sua
propria realidade.

Para Souza (2024), ha uma adesdo de setores das classes populares a
ideologias de direita, mesmo quando essas posi¢des politicas muitas vezes
vao contra seus proprios interesses. Essa postura € fruto de uma manipulagao
ideologica promovida pelas elites e pela midia, que reforcam valores como o
moralismo, o 6dio aos mais pobres e a crenca no “mérito” individual como
justificativa para a desigualdade. A adesdo de pessoas pobres a ideologias de
direita ndo ¢ uma questao de falta de inteligéncia, mas sim resultado de um
processo profundo de manipulagdo simbolica e cultural. O autor defende,
ainda, que o pensamento e as escolhas politicas das pessoas sdo moldados
por valores, afetos e narrativas historicamente construidas.

A elite brasileira utiliza meios como a midia, a escola e o sistema judicial
para reforgar uma visao de mundo que legitima a desigualdade e desvia o foco
dos reais mecanismos de exploragdo. Assim, o “pobre de direita”, como deno-
minado por Souza (2024), ndo ¢ alguém incapaz de pensar, mas alguém cuja
percepgao da realidade foi direcionada, inclusive pelos algoritmos, a enxergar
a sociedade de uma maneira que favorece os interesses dos mais ricos.

Ha multiplas questoes latentes inseridas no campo ideologico. A religido/
religiosidade, por exemplo, em determinadas tradi¢des, utiliza a fé como
instrumento de barganha, exercendo controle tanto social quanto politico.
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Esse fendmeno pode ser identificado historicamente, desde as organizacdes
tribais indigenas até a realidade dos trabalhadores afrodescendentes que, ao
longo do processo de colonizagdo e escravizacdo, foram despojados de sua
ancestralidade. Como consequéncia, muitos desses individuos passaram a se
submeter inquestionavelmente as doutrinas religiosas hegemonicas. Diante
desse cenario, questiona-se: estaria essa dindmica configurando uma nova
vertente de dominagao sociopolitica?

Jessé de Souza (2024) analisa o neopentecostalismo dentro de um con-
texto mais amplo das desigualdades sociais no Brasil. Para ele, o crescimento
das igrejas neopentecostais esta profundamente ligado as condigdes estru-
turais do pais, especialmente a exclusdo social e a precariza¢do da vida das
classes populares.

Essas igrejas agem como instrumentos de controle social, cumprindo um
papel de domesticag@o da pobreza e ajudando a canalizar o descontentamento
das classes populares para uma solugao individualista e moralizante, em vez
de uma transformagao social mais ampla. Além disso, oferecem uma espécie
de conforto psicologico e simbodlico para os mais pobres, prometendo uma
ascensao social baseada na fé e no mérito individual, afastando-se de uma lei-
tura critica sobre as causas estruturais da desigualdade. Estabelecem aliancas
com elites politicas e econdmicas, especialmente as de grande porte. Isso se
reflete, por exemplo, no apoio de liderangas evangélicas a projetos politicos
conservadores (Souza, 2024).

Souza (2024) também critica o carater mercadologico dessas igrejas, que
transformam a fé em um bem de consumo, prometendo béngaos e prosperi-
dade em troca de doagdes financeiras. Destaca ainda que, em um contexto
de auséncia do Estado na vida dos mais pobres, as igrejas oferecem suporte
material e comunitario, como assisténcia social e emocional, preenchendo
um espaco que deveria ser do Estado. Em seu ponto de vista, o avanco do
neopentecostalismo ndo pode ser entendido isoladamente, mas sim como
parte de um sistema maior de dominagao social, que envolve desigualdade,
exclusdo e a perpetuacdo de um modelo que responsabiliza o individuo por
sua situag@o em vez de questionar as estruturas que o oprimem.

Pensar agdes conjuntas nos campos educacional, econdmico, politico e
social pode ser uma estratégia. E necessario romper as barreiras cognitivas que
dificultam a percepg¢ao das desigualdades e injusticas presentes no cotidiano.
Essa ndo ¢ uma tarefa facil, mas é urgente e necessaria. Muitas pessoas nao
conseguem identificar o impacto de situacdes como o desmonte de direitos
sociais, as desigualdades existentes, a perda da soberania dos povos e tantas
outras formas de violéncia estruturalmente colocadas, que comprometem o
pleno exercicio da cidadania.
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As pessoas precisam conhecer suas origens e identidade para que possam
se reconhecer enquanto classe social e compreender os fatores que determi-
nam sua posi¢ao na sociedade. Nesse contexto, a educagdo assume um papel
fundamental como instrumento de emancipagao e conscientizacao. Conforme
argumenta Freire (2013), esse processo torna-se viavel quando as universida-
des se comprometem com as classes populares, adotando uma postura critica
e dialdgica que integra o conhecimento académico a consciéncia popular.

A formagdo da consciéncia critica esta intrinsecamente ligada a necessi-
dade de construir uma sociedade reflexiva, uma formacao para a emancipacao.
Somente por meio de uma educagdo que promova o pensamento critico € a
autonomia intelectual sera possivel superar os mecanismos que perpetuam a
apatia politica e o distanciamento das questdes coletivas.

Ao nosso entendimento, a educagao ¢ a alternativa principal. Ela possui
a capacidade de ampliar as visdes de mundo dos individuos. No entanto, para
que a educacdo alcance efetivamente esse ideal transformador, ¢ impres-
cindivel que os agentes educacionais estejam alinhados com um projeto de
sociedade voltado ao esclarecimento critico e a emancipa¢do. Somente uma
educacdo comprometida com a transformacao social podera modificar a rea-
lidade. Portanto, outra realidade ¢ possivel.

Consideracdes finais e algumas medidas urgentes para pensar

1. A luta é anticapitalista. Nao ¢ possivel ser sustentavel com base em
um sistema que se apoia na exploracao infinita de recursos finitos. O capi-
talismo, por sua propria natureza, sustenta-se na exploracao sem limites de
recursos naturais e da forga de trabalho, visando ao crescimento econdomico
continuo. No entanto, essa logica ¢ insustentavel diante da realidade dos
limites planetarios. A crise climatica, a destruicdo da biodiversidade e o apro-
fundamento das desigualdades sociais evidenciam que um sistema baseado
na acumulagdo incessante de capital ¢ incompativel com a preservagao da
vida no planeta. A luta por um futuro sustentavel, portanto, deve ser essen-
cialmente anticapitalista, demandando novos modelos econdmicos e sociais
que priorizem a regeneracao ambiental e o bem-estar coletivo em detrimento
do lucro desenfreado.

2. Agua e justica social: um compromisso com os Objetivos de Desen-
volvimento Sustentavel (ODS). A dgua ¢ um direito humano fundamental
e um elemento essencial para a dignidade e a justi¢a social. No entanto,
milhoes de pessoas ainda sofrem com o acesso precario a agua potavel e ao
saneamento basico, o que evidencia as desigualdades estruturais globais. Os
Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS), especialmente o ODS 6,
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estabelecem a necessidade de garantir a disponibilidade e a gestao sustentavel
da 4gua para todos. Entretanto, a mercantilizagdo dos recursos hidricos e o
controle privado desse bem comum ameagam a equidade no acesso. A luta
por justiga social passa necessariamente pela defesa da agua como um direito
publico inalienavel, assegurando sua distribuicao justa e sustentavel para as
populagdes mais vulneraveis.

3. O oceano como sujeito de direitos: uma nova perspectiva de prote-
¢ao ambiental. Assim como reconhecemos os direitos humanos e, em alguns
ordenamentos, os direitos da natureza, ¢ urgente conferir destaque especifico
ao oceano, atribuindo-lhe o status de sujeito de direitos. O oceano € o pulmao
azul do planeta, ajuda a regular o clima, sustenta ecossistemas marinhos e
garante a subsisténcia de muitas vidas. No entanto, tem sido tratado como
um mero recurso exploravel. Podemos tragar um paralelo com a luta pelos
direitos dos povos indigenas e de outras comunidades tradicionais: assim
como essas populacdes reivindicam a protecao de seus territorios e culturas,
0 oceano também precisa ser juridicamente reconhecido e defendido como
um ente vivo, com direito a integridade ecoldgica e a regeneragdo natural.
Somente assim poderemos garantir sua preservagao para as futuras geracdes.

4. Construir redes de cooperacao entre diferentes atores. Os movi-
mentos sociais populares desempenham uma fungao essencial na organizagao
e mobilizacao das comunidades e territérios. Por meio de ac¢des articuladas
e do contato direto com as populagdes, esses movimentos podem romper
paradigmas que se perpetuam nas condigdes de vida da humanidade.

5. As instituicées, como universidades, escolas, movimentos sociais
populares e sindicais, e partidos politicos, precisam sair de suas bolhas. E
necessario estar presente na base, conhecer os atores e suas realidades, fazer
uma escuta ativa e identificar estratégias viaveis para intervir na realidade.
Nao basta dominar a teoria ou ter bom discurso quando, na pratica, ndo se
observam mudangas significativas. A humanidade precisa de pesquisadores
e profissionais das mais variadas areas que atendam aos interesses humanos
e do meio ambiente. Fortalecer, articular e mobilizar acdes coletivas para
construir um projeto de sociedade voltado ao bem-estar da vida na Terra pode
ser uma alternativa.

6. Pesquisadores precisam pensar além de seus curriculos. A univer-
sidade precisa garantir que as pesquisas desenvolvidas estejam conectadas
as reais necessidades humanas, com objetivos claros e delineados, a fim de
contribuir para as agdes praticas frente as condigdes objetivas do cotidiano
de vida e trabalho da sociedade. E preciso formar profissionais capazes de
fazer a leitura do mundo, para além de apenas atender aos interesses do mer-
cado hipercapitalista.
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Outras consideracgoes

E importante, também, discutirmos o status ético dos Direitos Humanos.
Afinal, a énfase deve estar nos direitos ou nos deveres? Ter um direito nao sig-
nifica reivindicar a posse de alguma coisa metafisica estranha, mas sim afirmar
que, de acordo com uma norma ética que estamos invocando, as pessoas tém,
moralmente, direito a alguma coisa e que alguém tem a obrigacao de prové-la.

O debate com base em direitos e deveres ¢ um debate falso. A linguagem
dos direitos nunca constitui um discurso moral completo e sempre requer um
relato correspondente dos deveres. No caso do discurso internacional dos
direitos humanos, este enfatiza os direitos em detrimento dos deveres porque
¢ enderecado ao problema do abuso de poder, ndo s, mas principalmente,
por parte dos governos.

Da otica das relagdes internacionais — de onde € preciso atuar —, dentre as
mudancas almejadas para o alcance do que precisamos, a partir da perspectiva
de pensar global e agir local, esta a importancia de acompanhar a atuacao dos
orgaos de fomento e de subsidio e de apresentar tematicas comuns que permi-
tam a criacdo de acdes, bem como a captagdo de recursos junto a esses 0rgaos
para subsidiar atividades e o redimensionamento da infraestrutura existente
para a viabilizacdo de projetos de inclusdo. Para tanto, é necessario confrontar
os modelos atuais e propor mudangas para uma competitividade justa.

Para a dimensao do que precisamos alcangar, ¢ preciso atuar na otica das
relacdes internacionais e construir estratégias conjuntamente. Pelas formas
cooperativas e comparativas, ¢ necessario analisar os problemas por meio
do paradigma da interdependéncia e dos foros internacionais, enfocando a
busca da igualdade de direitos, reconhecendo a diversidade e considerando
um conceito plural de sujeitos de direitos no cotidiano das lutas.

Veremos a beleza se mudarmos a nossa perspectiva.



0BIRZI[EIIIWO0) No/d ogssaadur & epiqroad - AYD €103IpH



CAPITULO 14

FORMACAO CIDADA NA EDUCACAO
CIENTIFICA E TECNOLOGICA:
olhares criticos e decoloniais para as

abordagens ciéncia-tecnologia-sociedade>

Victor Augusto Bianchetti Rodrigues
Suzani Cassiani
Irlan von Linsingen

Os objetivos da Educacgao Cientifica e Tecnoldogica (ECT) se deslocam
constantemente em funcdo do contexto social, politico e econdmico de cada
tempo historico. Ao longo da segunda metade do século passado, sob forte
influéncia dos EUA, o regime militar brasileiro censurou, estrategicamente,
as investidas progressistas na educagdo basica. Naquele momento, a ECT
tinha dois focos principais: o fortalecimento da ciéncia como uma forma de
representacdo de poder; e a formacao de profissionais para ocupar cargos
operacionais na industria de base — energia, telecomunicagoes, siderurgia,
entre outros. Portanto, as formacgdes cientificista e tecnicista/profissionali-
zante prevaleciam em detrimento de uma formagao com carater humanistico
(Rosa, 1999; Krasilchik, 2000).

Na década de 1990, novas diretrizes escolares surgiram acompanhadas
da redemocratizagao advinda do fim do regime de ditadura militar. Em 1996,
foi aprovada a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB), n® 9.394/96,
que ainda vincula a educagdo basica a preparagao para o mundo do trabalho.
Entretanto, a LDB apresentou-se inovadora ao propor, também, que a educagao
basica deve estar relacionada a pratica social. Destarte, a educagdo escolar
passou a ter maior comprometimento com a formacao cidada (Brasil, 1996).

Diante desse contexto, surgiram novas formas de se promover a educa-
¢ao escolar. No que se refere a ECT, houve inovagdes tanto nas abordagens
de ensino e aprendizagem, quanto no conteudo escolar. Dentre as tendén-
cias educacionais inovadoras, o ensino de Ciéncias, considerando aspectos
das relagdes Ciéncia-Tecnologia-Sociedade (CTS), tem se destacado por sua
potencialidade em formar cidaddos. Entretanto, conforme relatam alguns

24 Uma primeira versao desse texto foi publicada na Revista Educagao e Fronteiras On-Line, Dourados, MS,
v. 9, n. 25, p. 71-91, jan./abr. 2019. ISSN 2237-258X.
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trabalhos, ha grande diversidade de interpretagdes e de abordagens CTS, a
depender, por exemplo, das leituras de documentos curriculares oficiais, da
formagao do professor, do contexto em que o processo escolar se realiza, entre
outros (Linsingen; Cassiani, 2010; Strieder; Kawamura, 2017).

Em decorréncia dessa diversidade de abordagens CTS e considerando que
um dos principais objetivos da educagao escolar é a formagao para o exercicio
da cidadania®, consideramos necessario discutir em que medida as diferentes
abordagens CTS, no ambito da ECT, tém contribuido para o desenvolvimento
de uma formacao cidada dos estudantes brasileiros.

Tendo em mente os pressupostos tedricos que adotamos, desdobramos
essa questdo em outras duas indagacdes: a) em que medida as tematicas
abordadas nas propostas de ensino CTS proporcionam aos estudantes a pos-
sibilidade de denunciar as contradigdes vividas por eles?; e b) em que medida
as propostas de ensino CTS propiciam aos estudantes o aprendizado de conhe-
cimentos que os instrumentalizam a anunciar solugdes para as contradi¢des
identificadas por eles? Sem pretender esgotar as respostas a essas questdes,
as reflexdes aqui apresentadas podem contribuir para o desenvolvimento de
praticas escolares socialmente referenciadas, que contribuam para a supera-
cao das estruturas opressoras da sociedade para a construgdo de cidadania
plena e emancipagao.

Neste artigo, analisamos aspectos do que € apresentado na literatura sobre
as abordagens CTS na ECT. Avaliamos a pertinéncia dos temas abordados
em propostas CTS para o desenvolvimento de uma formacao cidada dos
estudantes brasileiros. Nossa avaliacdo parte da analise de artigos cientificos
publicados em periodicos da area, para a qual utilizamos como referéncia os
trabalhos de Paulo Freire, as Epistemologias do Sul e os Estudos Decoloniais.

A formacgao cidada no ambito da educacio cientifica e tecnolégica

Para aprofundar nosso entendimento sobre formag¢do cidada em pers-
pectiva critica e decolonial, utilizamos os pensamentos de Anibal Quijano®
e Paulo Freire. Quijano (1992) considera a existéncia de estruturas de poder
que operam de maneira opressora, nos territorios em que houve colonizagao.
Para o autor, essas estruturas perduram mesmo apo6s a independéncia politica
das colonias, que continuam subalternizadas em relacdo as antigas metropoles
do Norte global. Em outras palavras, para este autor, ainda que o colonialismo
tenha findado, persistem as relagdes de colonialidade.

25  Na segdo seguinte, abordamos a concepgao de cidadania, critica e decolonial, adotada neste trabalho.
26 Quijano, soci6logo peruano que fazia parte do grupo de pesquisa latino-americano modernidade-colonialidade,
desenvolveu o conceito de colonialidade do poder.
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Quijano (1992) considera que as relagdes de colonialidade estdo arraigadas
na negagao da humanidade dos sujeitos que estao fora, sobretudo, dos padroes
europeus. Sendo assim, ¢ produzida uma invisibilidade historica, na qual os
conhecimentos produzidos em territdrios do Sul global, como aqueles produ-
zidos por sujeitos latino-americanos, s apresentam validade se se adequarem
aos padrdes da ciéncia moderna hegemonica, praticada no Norte global.

Para além do silenciamento de alguns conhecimentos, houve também
a apropriacdo de outros, que hoje sdo reconhecidos como produtos da cién-
cia hegemonica, mas que partiram de contextos socioculturais diversos. Por
exemplo, os conhecimentos ancestrais sobre plantas, em grande parte, foram
desenvolvidos em comunidades indigenas (Castro-Gomez, 2010; Galante,
2011; Heckler, 2006). Entretanto, ndo ha referéncias a esses sujeitos nos
artigos cientificos da area, o que evidencia uma exploragdo epistémica sofrida
por eles, tornados invisiveis. De acordo com Quijano (1992, p. 122), essa
exploracdo se sustenta no

[...] fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagao de
uma trajetoria civilizatoria desde um estado de natureza, [0 que] levou-os
também a pensar-se como os modernos da humanidade e de sua historia,
isto €, como o0 novo € a0 mesmo tempo o mais avangado da espécie.

Nessa perspectiva, o eurocentrismo, abordado por Quijano (1992), ali-
menta até hoje a crenca de que os sujeitos e os conhecimentos eurocentrados
sdo superiores, neutros e universais, enquanto outros, externos aos padroes
europeus, sdo inferiores e, portanto, devem ser invisibilizados. A afirmacao
dos conhecimentos ¢ sujeitos eurocentrados em detrimento daqueles prove-
nientes de territorios historicamente menosprezados, em que os sujeitos sao
considerados muitas vezes atrasados e sem direitos, promove uma linha abissal
entre esses dois contextos (Santos; Meneses, 2014).

A questao indigena no Brasil e na América Latina ¢ um exemplo concreto
desse silenciamento de sujeitos e conhecimentos socioculturalmente referen-
ciados. Além da violéncia explicita e genocida que os indigenas sofreram no
processo de colonizagdo, e continuam sofrendo, existe também uma violéncia
epistémica e moral. O que aprendemos e ensinamos sobre as culturas indigenas
nas escolas, além da visdo do homem branco sobre esses povos de multiplas
culturas? O que os homens e as mulheres indigenas tém a nos contar nao ¢ valo-
rizado, justamente pela crenga de que ha superioridade daqueles que estao assen-
tados nos padrdes europeus, sendo este um dos danosos efeitos de colonialidade.

Quijano (1992) defende que o elemento determinante para o controle de
um povo sobre os outros ¢ a ideia de raga. Nesse sentido, ha uma hierarquia
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racializada, em que os homens brancos, europeus, controlam e invisibilizam
os negros ¢ indigenas, ou qualquer raga*’ que nao seja branca. O branco ¢
naturalizado como o “normal” e o restante os “diferentes”, trazendo efeitos
de sentidos de branquitude, a0 mesmo tempo, subalternizando os povos das
coldnias e explorando suas riquezas. Para essa relacdo de dominio, Quijano
(1992) desenvolveu o conceito de “colonialidade do poder” e defende que,
além da dominagao a partir da raga, tal colonialidade também atua sobre os
sujeitos na medida em que eles se associam ou dissociam do género feminino
e da condi¢do de exploragdo laboral tipica do capitalismo.

Portanto, ao considerar os pressupostos decoloniais de Quijano, entende-
mos que a formacao cidada deve ser oposta a esses efeitos da colonialidade,
ou seja, decolonial. Esta formagao esta atrelada a praticas pedagdgicas que
proporcionam aos estudantes a construcao de conhecimentos e praticas liber-
tadoras, com potencial para superar as contradigdes presentes no contexto
em que eles estdo inseridos. No caso dos estudantes brasileiros, hd diversas
relagdes de colonialidade que atuam sobre eles, as quais explicitaremos em
seguida. Assumindo essa premissa, as contradi¢des vivenciadas pelos estudan-
tes estdo diretamente associadas a raga, ao género e as condi¢des de exploragdo
no trabalho (tipicas do sistema capitalista).

Diante do que foi exposto, consideramos que, para formar cidadaos, é
necessario romper com os efeitos de colonialidade que atuam sobre no6s. Em
outras palavras, almejamos a decolonialidade como via de formagao cidada.
Ao situar esta meta no nosso campo de atuagdo, ¢ inevitavel nos questionarmos
sobre o papel da Ciéncia moderna hegemdnica nesse movimento decolonial.

O papel da ciéncia moderna hegemoénica para a formacao cidada

Ter acesso a conceitos e praticas das Ciéncias e das Tecnologias significa
conhecer mais sobre o mundo. Nesse sentido, o ensino de conceitos cientificos
pode ser adequado para que os estudantes compreendam de maneira mais apu-
rada o contexto em que estamos inseridos. Entretanto, esse conhecimento, por
si s6 ndo da conta de apresentar solucdes eficazes para as principais agruras
causadas pelas relacdes de colonialidade.

A Ciéncia moderna hegemonica tem sido o principal tipo de conhe-
cimento que circula na maioria das sociedades. Porém, ao percebermos as
profundas contradi¢des que configuram as relagdes de saber e poder, tais como
a crescente crise ambiental, a desigualdade, o racismo, entre outras injusticas

27 Eimportante ressaltar que rechagamos o conceito biolégico de raga. Neste trabalho, assim como Quijano
(2000), adotamos a ideia de raga em dimensao socioldgica, como um instrumento de dominagéo social
inventado para justificar o colonialismo e que ainda perdura nas relages de colonialidade.
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sociais, torna-se evidente que a producao e a pratica cientifico-tecnoldgica nao
tém dado conta de solucionar adequadamente as questdes decorrentes. Para
superar essas contradi¢des, € preciso desconstruir a logica de opressao a que
estamos submetidos. Se hd necessidade de a¢des inovadoras, estas precisam
incluir, necessariamente, além do conhecimento cientifico-tecnologico hege-
monico, as intera¢des entre os diferentes conhecimentos das socioculturas.
Como exemplo, trazemos a questao do racismo. Cientificamente, ja foi
evidenciado e amplamente divulgado que ndo ha diferengas raciais entre pes-
soas brancas e negras. Entretanto, pessoas negras continuam subalternizadas em
relagdo as brancas, em intimeros contextos. Ou seja, o conhecimento cientifico
moderno hegemdnico tem um limite interno na resolug¢ao dessa contradicao,
pois a propria pratica da ciéncia € racista e machista, uma vez que ¢ majorita-
riamente atribuida a homens brancos. Mesmo com importantes contribui¢des
de representantes de diferentes etnias, o conhecimento cientifico ndo produz as
condigdes de possibilidade que ensejam a superagdo do racismo enraizado na
nossa sociedade, muito pelo contrario: ele produz e reproduz praticas racistas.
No caso da superagao das contradi¢des vinculadas ao racismo, os estudos
étnico-raciais que resgatam e valorizam as contribui¢cdes das pessoas negras
ao longo da historia devem ser evidenciados. Esses conhecimentos, muitas
vezes silenciados, certamente sdo mais eficazes na luta antirracista do que
aqueles conhecimentos da Ciéncia moderna e, certamente, sao potencialmente
importantes para o desenvolvimento de uma Ciéncia contra hegemonica. Pode-
-se questionar se ¢ papel da ECT abordar o racismo que esta na raiz da nossa
sociedade. Porventura, alguns de nds, professores de ciéncias, consideram que
isso € papel das ditas “humanidades”. Entretanto, considerando que mais de
70% das(os) jovens assassinadas(os) no Brasil sdo pessoas negras (Waiselfisz,
2013), como promover uma educag¢do para cidadania sem enfrentar o racismo?
Ademais, quais sentidos de cidadania sdo possiveis quando se considera o
genocidio de jovens negras e negros no Brasil?
Portanto, conhecimentos importantes, muitas vezes silenciados, precisam
ser incorporados ao ensino de ciéncias. Esses conhecimentos, associados a
Ciéncia moderna (em perspectiva contra hegemonica) podem instrumentalizar
os estudantes para o exercicio de uma cidadania plena. A epistemologias do
sul podem ser compreendidas como praticas de produg¢do de conhecimento
que emergem das experiéncias de grupos sociais historicamente submetidos as
desigualdades impostas pelo capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado
— perspectiva que dialoga com as formulagdes de varios autores decoloniais.
Historicamente, a ciéncia moderna e hegemonica foi produzida pelas
elites dominantes do Norte global e parece estar a servico delas, tornando
invisiveis ou se apropriando indevidamente de outras formas de conhecimento
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do Sul global que pudessem colocar em xeque os modos de dominagao da
modernidade (capitalismo, colonialismo e patriarcado). Por isso, Santos e
Meneses (2014) defendem que essas contradigdes s6 podem ser superadas
se outras formas de conhecimento forem utilizadas, como a partir das Episte-
mologias do Sul, que abrem brechas para repensar outros saberes e dialogar
com a ciéncia e a tecnologia contemporaneas.

Walsh (2009), uma das principais autoras do campo dos estudos decolo-
niais, afirma que a Ciéncia hegemonica desempenha um papel fundamental
na manutencao das estruturas opressoras da sociedade, devido as condigdes
de produgdo e por impossibilitar que os educandos proponham explicagdes
auténticas e criticas para a realidade que os cercam. Nesse sentido, se faz
necessario o desenvolvimento de novos marcos epistemoldgicos que rom-
pam com a suposta neutralidade da ciéncia, de maneira a valorizar saberes
socialmente referenciados, historicamente silenciados pela Ciéncia moderna
hegemonica (Walsh, 2009).

Os estudos decoloniais, bem como as Epistemologias do Sul, apontam
para praticas cognitivas que dao visibilidade a diversas visdes de mundo.
As articulagdes entre essa diversidade de conhecimentos podem propiciar a
emancipagao do saber, de maneira a valorizar o conhecimento produzido no
contexto do Sul global.

A partir do momento em que conhecemos outras formas de conheci-
mento, dando voz aos sujeitos, para além da ciéncia moderna, podemos iden-
tificar quais deles podem ser articulados para superar algumas contradi¢cdes
da contemporaneidade, como o racismo.

A partir dessa concepgao, consideramos que a ECT pode ser libertadora.
De fato, a Ciéncia moderna pode contribuir para a libertagao dos sujeitos,
quando abordada em perspectiva contra hegemonica. Para isso, € necessario
que se reconheca os seus limites internos na construgao, identificagao e reso-
lucao dos problemas contemporaneos, e que outras formas de conhecimento
sejam valorizadas e articuladas na resolugdo desses problemas. Além disso,
€ necessario que sejam explicitadas as benesses e as mazelas que a produgao
e a articulagdo do conhecimento cientifico causam, de maneira a romper com
a faldcia da neutralidade cientifica.

Ainda que tenhamos os pressupostos anteriores em mente, o grande
desafio para nos, professores e pesquisadores da area de Educagio Cientifica
e Tecnoldgica é como implementar praticas decoloniais na ECT, contribuindo
para a formagdo cidada critica dos nossos estudantes. Diante disso, cabe
nos apropriarmos das ideias de um dos principais educadores do planeta, o
brasileiro Paulo Freire, que, ndo por acaso, tem sido atacado e censurado por
conservadores e pela elite brasileira (Mortatti, 2019).
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Freire, em seu célebre livro Pedagogia do Oprimido, langado em 1968, ja
dizia que os opressores pretendem transformar a mentalidade dos oprimidos
para que eles se adaptem a situagdo e nao a modifiquem. Por isso, qualquer
acdo que pretende potencializar o pensar auténtico dos cidaddos ¢ vetada por
mecanismos reacionarios e conservadores, a fim de manter a estrutura social.

Possiveis contribuicées de Paulo Freire para uma educacio
cientifica e tecnoldogica decolonial

As articulagdes entre os estudos decoloniais, sobretudo os de Anibal
Quijano, e as ideias do educador brasileiro Paulo Freire podem contribuir
para o desenvolvimento de um ensino socialmente referenciado e libertador.
Segundo Freire (1987), a formagao cidada dos estudantes pode ser estabele-
cida na educagdo a partir da discussdo sobre temas significativos para eles.
Diante disso, cabe ao educador, em parceria com os educandos, investigar o
universo tematico destes. Esse universo € constituido pelo conjunto de temas
com potencial para ensejar o engajamento e o protagonismo dos estudantes
na busca por conhecimentos.

O campo da teoria critica, ao qual Paulo Freire se aproxima, pode con-
tribuir de maneira significativa para o processo de identificacdo de tematicas
coerentes com o contexto brasileiro. Em oposicao a teoria tradicional, que
entende a ciéncia como representagao neutra da realidade, a teoria critica (que
tem Horkheimer e Adorno como expoentes) percebe a ciéncia moderna como
producdo cultural e ideologica que, portanto, ndo produz verdades absolutas
(Carnatiba, 2010).

Nesse sentido, enquanto a teoria tradicional aponta para a adaptagdo a
realidade e conformismo, a teoria critica visa compreender a realidade de
modo a perceber as contradi¢des nela presentes (denuncia) para que sejam
propostas solucdes com carater libertador (antncio), para a superagao das con-
tradi¢des que foram identificadas. Portanto, ao almejar uma ECT libertadora,
¢ importante proporcionar a compreensao da propria realidade (denuncia) e a
transformacao dela (anuncio), ou seja, uma formacao cidada critica.

Paulo Freire se alinha ao campo da teoria critica e concebe que o conhe-
cimento da educagdo libertadora pode ser visto com um instrumento de
transformacgao da realidade, ou seja, de proposicao ativa de solugdes para
problemas da comunidade local. Esse movimento pode dar fim ao que Freire
(2019) denomina “cultura do siléncio”, uma vez que os educandos com for-
magao critica tendem a ser mais participativos nas tomadas de decisdes e
na identificagdo, construcao e resolucao de problemas, locais e globais, da
sociedade contemporanea.
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A articulagdo entre os pressupostos de Freire, Walsh e Quijano, pode
favorecer uma formagao cidada escolar critica, fornecendo instrumentos para
a realizagdo de denuincias e antiincios. Ademais, no contexto brasileiro, defen-
demos que a formacgao cidada seja também decolonial, em oposicao a todas as
formas de desumanizagdo, sobretudo o racismo, o machismo e a exploragao
da forca de trabalho.

Nesse sentido, defendemos uma formacao cidada decolonial no ambito
da ECT, favorecendo aos estudantes: a) a realizagdo de dentncias das contra-
di¢des tipicas do Sul global, marcadas por relagdes de colonialidade (racismo,
patriarcado e capitalismo); b) a proposi¢ao de antincios, culminando em praxis
inovadoras e alternativas para a superagao dessas contradigdes. Diante disso,
buscamos compreender em que medidas as abordagens CTS na ECT tém
contribuido para o desenvolvimento da formag¢ao cidada critica e decolonial
dos estudantes brasileiros.

O movimento CTS e seus desdobramentos para a formacao
cidada critica e decolonial na educacio cientifica e tecnolégica

A partir da segunda metade do século XX, a visdo “salvacionista” da
ciéncia foi questionada, uma vez que parte de algumas sociedades — na Europa,
nos EUA e na América Latina®® — questionavam o modelo dominante de
progresso cientifico e tecnoldgico. Esse desconforto potencializou reflexdes
e debates, que culminaram na consolidagdo do movimento CTS — Ciéncia,
Tecnologia e Sociedade (Auler; Bazzo, 2001; Santos, 2008; Yager, 2000).

As principais pautas desse movimento giravam em torno a dois pressu-
postos: a) o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico ¢ um processo social,
uma vez que depende da produ¢do humana e, portanto, ndo ¢ um processo
neutro, livre de ideologias; e b) as mudancas cientificas e tecnoldgicas causam
impactos positivos e negativos na sociedade e, portanto, as decisdes sobre
os rumos da ciéncia e da tecnologia devem ser de cunho democratico, em
detrimento da tecnocracia normalmente empregada (Argo, 2001).

No Brasil, as ideias do movimento CTS se tornaram mais evidentes a
partir da década de 1990, no contexto do término da ditadura militar, principal-
mente no campo de pesquisa em ECT (Chrispino ef al., 2013). Nesse sentido,
sobre influéncia dessa e de outras correntes educacionais e em consonancia
com a LDB de 1996, a ECT passou a ter como um de seus objetivos a forma-
c¢do de cidadaos capazes de articular os dominios da ciéncia, da tecnologia e
da sociedade, para a tomada de decisdes requeridas no exercicio da cidadania.

28 Na América Latina, foi desenvolvido o Pensamento Latino-Americano de Ciéncia, Tecnologia e Sociedade
(PLACTS), que encontra em Oscar Varsavsky, Amilcar Herrera, Jorge Sabato, Maximo Halty e Marcel Roche,
dentre outros, seus expoentes (Linsingen, 2007, p. 7).
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Destarte, mesmo considerando que os pressupostos freireanos foram
desenvolvidos no contexto da alfabetizagdo e que ha diferencas no processo
de defini¢ao dos temas, alguns autores(as) brasileiros — como, por exemplo,
Nascimento e Linsingen (2006), Roso e Auler (2016), Santos (2008), Auler
e Delizoicov (2006) e Strieder (2008) — tém articulado os pressupostos da
pedagogia libertadora de Paulo Freire aos do movimento CTS, tanto no que se
refere ao processo de ensino e aprendizagem, quanto aos objetivos de formagao.

A articulag@o entre os pressupostos de Freire e do movimento CTS favo-
rece a promoc¢ao de um ensino a partir de problemas do contexto do estudante
e o desenvolvimento de curriculos de ensino sintonizados com as realidades e
os interesses locais, que certamente contribui para a percepc¢ao da importancia
daquilo que ¢ ensinado.

Em se tratando do Brasil, no contexto do Sul global, os temas, assim
como os seus tratamentos educacionais, diferem em muito dos de paises ditos
desenvolvidos do norte global. Questdes ambientais no contexto do Sul glo-
bal, por exemplo, apresentam especificidades que as relacionam muito mais a
logica da apropriacdo/violéncia, do que a da regulagdo/emancipagio. Ademais,
temas como o desenvolvimento da energia nuclear ou da engenharia genética
competem com temas relevantes que afetam mais diretamente o cotidiano das
pessoas em suas comunidades, necessitando o estabelecimento de uma escala
de prioridades e tratamentos diferenciados.

Linsingen e Cassiani (2010) alertam para a importancia de se considerar
as contribui¢des dos estudos sociais da ciéncia e da tecnologia latino-america-
nos nas abordagens educacionais socialmente referenciadas e comprometidas,
buscando propiciar aos estudantes uma formagao cidada critica e decolonial,
de natureza emancipadora. Conhecer seu entorno, sua condigao latino-ameri-
cana, para identificar, construir e compreender os problemas que se relacionam
direta ou indiretamente com as questdes locais, seria o sentido educacional
de buscar uma maior articulacao com as correntes do Pensamento Latino-A-
mericano de CTS (PLACTS). Dessa maneira, ampliam-se substancialmente
as propostas educacionais que buscam superar aquelas baseadas apenas na
defini¢do prévia de temas e no tratamento universalizado de problemas, que
algumas correntes da Educacdo CTS continuam praticando.

Nesse sentido, o PLACTS pode ser valorizado e resgatado pelos profes-
sores e pesquisadores brasileiros, de maneira a potencializar a aprendizagem
de concepgdes do movimento CTS coerentes com o0 nosso contexto. Sendo
assim, ao considerar o nosso contexto, a necessidade de dar visibilidade ao
PLACTS se torna ainda mais evidente.

Ao resgatarmos o processo de elaboragao dos PCNs, ¢ possivel com-
preender que estes sofreram forte influéncia de grupos do movimento CTS
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europeu. Muitas vezes, os temas abordados em trabalhos de pesquisa que
envolvem CTS no Brasil, acabam dando mais visibilidade para aqueles que
nao sdo tdo emergenciais em nosso contexto, constituindo um dos efeitos
de colonialidade do saber (Porto-Gongalves, 2003). Para citar um exemplo,
trazemos dois temas: o aquecimento global e a fome. Certamente os europeus
tratardo com mais recorréncia o primeiro tema, pois a fome nao representa
um grande problema naquele contexto. Ja no Brasil, segundo o IBGE, em
2016, a renda domiciliar per capita era de R$ 387 por més, colocando 25,4%
da populacdo brasileira na situacdo de pobreza, ressaltando que desse total
72,9% eram pessoas pretas ou pardas.

Consideracoes finais

As abordagens CTS, amplamente divulgadas na literatura, tém grande
potencial para contribuir com a formag¢ao dos estudantes no que se refere ao
exercicio da cidadania. Entretanto, algumas caracteristicas dessas abordagens
precisam ser ressignificadas para que a ECT contribua para a formacao cidada
critica e decolonial dos estudantes.

Muitas propostas CTS sdo desenvolvidas a partir da incorporacgao de
tematicas universais, que entendemos ser um efeito de colonialidade atuando
sobre as escolhas tematicas dos professores e pesquisadores em ECT. Além
disso, ndo se percebe, no corpo dos artigos analisados neste trabalho, que as
propostas CTS tenham se voltado a realizar denuncias sobre as contradigdes
que mantém sistematicamente as estruturas de opressao em nossa sociedade
— como, por exemplo, racismo, machismo e capitalismo —, ainda que muitas
das problematicas desenvolvidas nas propostas didaticas estejam intimamente
relacionadas a elas.

Ademais, destacamos que nao percebemos outras formas de conheci-
mento, para além da ciéncia moderna hegemonica, serem articuladas no antin-
cio de solugdes para as contradigdes. Nesse sentido, entendemos que essas
propostas educacionais, embora importantes, ainda carecem da implementagao
de um carater inovador e transgressor, o que provavelmente contribui para
nossa adaptacdo as formas opressoras de viver. Precisamos avangar no sentido
de identificar e valorizar outros marcos epistemoldgicos para que a pratica
seja também inovadora e libertadora, culminando em uma sociedade com
mais justica social e menos opressao.

Para isso, € necessario ressignificar alguns elementos dessas abordagens
no ambito da ECT, de maneira a dar oportunidade aos estudantes para a rea-
lizacdo de denuincias das contradi¢des que os cercam, bem como de antincios
de formas de superacdo delas. Nesse sentido, consideramos fundamental que
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os estudos decoloniais sejam articulados a essas propostas pedagogicas, como
forma de superar os efeitos de colonialidade aqui tratados.

Para superar essas contradigdes, propomos que o tratamento horizontal
de saberes constitua a base da ECT. Nesse sentido, cabe aos educadores e
pesquisadores da area identificar e dar visibilidade a conhecimentos que tém
sido historicamente silenciados em prol de fatores como a validade e a uni-
versalidade da ciéncia moderna hegemonica. Consideramos que, a partir da
articulacdo desses saberes, podem surgir formas e conteudos inovadores para
a superagdo das estruturas de opressao que inibem os processos de transfor-
magao social emancipatorios.
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CAPITULO 15

DO CONFLITO AO EQUILIBRIO —
ENTRETECENDO NOVOS
SABERES DECOLONIAIS:

possiveis contribuicdes para
o ensino de ciéncias
Barbara Vieira de Souza Moravski

Maciel Trajano Santana
Wesley Diogo de Assis

No presente trabalho, escolhemos apresentar como foi nosso envol-
vimento no curso Viver em Plenitude. entretecer saberes decoloniais. Foi
um curso que reuniu quatro programas de pés-graduagdo da Universidade
Federal de Santa Catarina, sendo eles: Educacdo Cientifica e Tecnologica;
Educagdo; Interdisciplinar em Ciéncias Humanas; e Ciéncia da Informacao.
A proposta contou com a promogao das relagdes interculturais, ressaltou
estratégias sociais decoloniais e ndo coloniais, ou ainda contra-pos-trans-co-
loniais, para o fortalecimento do conhecimento decolonial e da promogao
do Viver em Plenitude (o Bem Viver). A pratica pedagégica desse curso
oportunizou momentos para o empoderamento de indigenas e quilombolas,
assim como a defesa de suas identidades, crencas, valores e culturas diante
do conhecimento euro-ocidental, sempre por meio de vivéncias e debates
educativos junto as (com)unidades tradicionais indigenas e/ou quilombolas
e nunca sobre elas. O curso, em sua totalidade, revela-nos uma configuracdo
completamente distinta daquela a que fomos expostos durante toda a nossa
formagdo académica. Entretanto, damos destaque, neste trabalho, as primeiras
aulas do curso, as quais introduzem lentamente uma maneira de transformar
nossa percepcao sobre o conhecer.

Metodologia de ensino
As primeiras aulas de que participamos foram realizadas em 8 (oito)

etapas vinculadas, as quais iremos descrever, analisar e discutir. Todo o curso
foi conduzido a partir dessas etapas.
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Primeira Triade

- A Palavra Direcionadora: o professor Reinaldo Fleuri pediu que cada estu-
dante escolhesse uma palavra que fizesse sentido para si, sem necessariamente
explicar em que ambito da vida, deixando a escolha bem livre para cada um.

- Organizagao da Ideia: para que a palavra fizesse sentido, foi solicitado
que escrevéssemos uma frase ou paragrafo organizando o significado, isto €,
o sentido que a palavra selecionada possui para a pessoa.

- Uma Representagdo: com o sentido da palavra posto, foi solicitado um
desenho que representasse a palavra ou ideia proposta, finalizando a primeira
triade de tarefas solicitadas.

Segunda Triade

- A Ciranda: caminhamos soltos pela sala a fim de reconhecer, na palavra
dos outros, os pares. A selecdo dos pares propicia um caminho para superar
as primeiras impressoes.

- O Encontro: quebra a barreira do siléncio, permite o contato, a conversa
e, por fim, a afinidade.

- A Conversa: inicia-se com a troca sobre as representacdes € sobre os
sentidos atribuidos a elas, tanto nas semelhangas quanto nas diferengas, per-
mitindo contribui¢des a cada construgao.

Triade Final

- Representacdo em Conjunto: construcdo de uma nova representagao,
partindo das representacgdes individuais.

- Haicai: “[...] ¢ uma poesia japonesa em trés versos, ou antes em trés
pequenas partes de frase, a primeira de cinco silabas, a segunda de sete, a
terceira de cinco: dezessete silabas ao todo. E 0 mais elementar dos géneros
poéticos” (Franchetti, 2008, p. 259). Destacamos que, no Brasil, foi tratado
como modelo literario ndo europeu para o projeto nacionalista, dialogando
de maneira sutil com a proposta do curso.

- Apresentagdo: encerrando as atividades descritas neste trabalho, reali-
zou-se uma apresentacao simples para os demais estudantes da turma, expondo
as representagdes construidas e as experiéncias vividas ao longo do processo.
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Analises e discussoes acerca da metodologia de ensino

A primeira triade gerou estranhamentos. Sao tarefas que normalmente ndo
sao solicitadas nas pds-graduagdes. Houve incomodo, pois, nesse momento,
nao era claro o objetivo final de tudo. Ocorreram questionamentos sobre a
pratica pedagdgica; ainda assim, ndo houve resisténcia, estdvamos esperando
conhecer algo novo. Estranhamos e questionamos, mas ndo resistimos.

A segunda triade mostrou-se tao diferente quanto a primeira. Nessa expe-
riéncia, economizamos nossos argumentos iniciais € investimos em nossos
passos. Tivemos que superar desafios pessoais para nos aproximarmos uns
dos outros. Para alguns, nada foi tdo simples quanto pareceu para outros.
Entendemos, a partir daqui, que existem outras formas de conhecer (sensa-
¢oes, sentimentos, afinidades, o reconhecimento das historias, das culturas; a
propria empatia € uma forma de conhecimento) e que as ignoramos, mesmo
que inconscientemente, todos os dias.

A triade final aproximou-se mais de um trabalho em grupo académico.
Tendo cada um o conhecimento minimo sobre a maneira de pensar do outro,
foram solicitadas trés (3) tarefas, em um primeiro momento executadas rapi-
damente e com pouca reflexao.

Entretanto, ao chegar ao final do curso e refletir sobre o inicio, reco-
nhecemos que a configuracgdo inicial deve ser levada a sério, pois € nela que
os estudantes deixam o pensamento para o qual foram, no decorrer de toda
a sua vida académica, esculpidos, a fim de ndo serem modificados. Apren-
demos lentamente a fazer algo diferente do que fomos treinados a fazer e,
assim, chegamos a outros resultados, que ndo se resumem a cumprir ordens
e executar tarefas.

Podemos, entdo, dizer que nos encontramos, em nosso cirandar, pela
coesao de nossas palavras, pela timidez de nossas personalidades, pelo inco-
modo compartilhado ao encarar pessoas novas. Todo esse conhecimento — e
nao aleatoriedades — nos reuniu em um grupo com afinidade de mentes forma-
tadas na ciéncia ocidental (somos quimicos), mas que, ao longo do processo,
aprenderam a se abrir para outros modos de saber e viver.

Nosso caso — a Quimica: euro-conhecimento

A Quimica faz parte do que se reconhece como ciéncia moderna, enten-
dida como uma tnica maneira de fazer ciéncia: o método cientifico, proposto
por Francis Bacon ainda no século XVII, composto pelas etapas de: a) observar;
b) verificar fatos e classifica-los para a elaboracao de hipdteses; c) realizar expe-
rimentagoes e coletar dados; e d) determinar possiveis causas (Chassot, 1994).
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A Ciéncia Quimica possui nacionalidade europeia; alguns dizem que
tem até certiddo de nascimento, o Tratado Elementar da Quimica (1789), e
carrega em seu registro o nome de seu “pai”’, Antoine Laurent de Lavoisier
(Chassot, 1994). Mas ali ndo esta o nome de uma possivel mae, nem mesmo
o de seus ancestrais. Sao criticas que podem parecer brincadeiras de escritores
ou historiadores, mas que revelam a negacdo da presenga feminina e de outros
conhecimentos, como 0s originarios e ancestrais.

Somos quimicos, mas também educadores e, por isso, reconhecemos a
sabedoria de Paulo Freire (2019) quando sugere a busca pela consciéncia da
realidade de nosso contexto de formagao e de vida, em um processo histo-
rico capaz de ser submetido a outros cenarios que nos instigam a mudanca, a
transformagdo, ao movimento e a busca do ser mais.

A experiéncia

As palavras que escolhemos foram conflito (1), confusdo (2) e equilibrio
(3). Elas foram representadas, respectivamente, pela imagem de uma arvore,
nomeada Mae Natureza; por um roedor encontrado no Rio Grande do Sul,
de nome popular fuco-tuco; e pela expressao de uma balanca com os géneros
feminino e masculino representados em cada extremidade do objeto.

Os significados adotados foram: (1) ainda que eu recaia em uma visao
romantizada da natureza, elegi a Mae Natureza como minha representacao
de conflito — homem e natureza em confronto em um espaco de disputa, onde
deveria haver harmonia; (2) o fuco-tuco ¢ um roedor que vive nas dunas do
litoral rio-grandense e vem representar a luta contra a especulagao imobilidria
da regido, que pde em risco ambiental a area que ocupam; e, por fim, (3) ao
colocar em uma balanca o feminino e o masculino, cada um em uma extre-
midade, representa-se o equilibrio que ha, ou deveria haver, na relacdo entre
homens e mulheres na sociedade.

Nos unimos e realizamos uma nova representacado, trazendo a Mae Natu-
reza com seus olhos atentos tanto ao movimento do ser humano vivendo na
cidade quanto aos habitos dos roedores e de outros animais que estdo sendo
alterados por projetos imobilidrios, promovendo desequilibrio socioambiental.

A imagem que esbogamos representa a unido de nossos personagens e das
palavras de cada integrante, sendo também a unido dos significados. Assim,
a arvore que retrata a Mae Natureza esta quebrando os prédios das grandes
cidades, os quais representam a especulagao imobiliaria® , a mercantilizagdo

29  Especulagéo imobiliaria se caracteriza como uma estratégia do capital financeiro de precificagéo e regulagéo
artificial da terra e de imoveis, sendo a forma mais sélida de financeirizagéo da natureza e segregagéo
socioespacial (Gongalves, 2010).
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¢ a financeirizacdo da terra. Acima da arvore, encontra-se o fuco-tuco, filho da
Mae Natureza, que se mostra como resisténcia frente aos impactos ambientais
provocados pela especulacao imobilidria. Os galhos, o tronco e as raizes da
Mae Natureza possuem setas apontando para diferentes dire¢des (para cima,
em direcdo aos galhos, e para baixo, em direcao as raizes), com a ideia de
apresentar o equilibrio que a Mae Natureza busca, assim como uma arvore
que distribui os nutrientes para cada parte necessaria a sua sobrevivéncia.

A segunda triade comecou a ganhar significado, e o que antes estava
muito distante passou a se tornar uma pauta legitima. Foi nesse momento que
nos foi solicitado o haicai. Acreditamos que nossa proposta foi mais ampla
do que a interpretacdo inicial, mas defendemos que ¢ por meio da educagao
inter-multi-transcultural que se torna possivel resistir aos problemas sociais
e ambientais, bem como lutar por direitos e justi¢a sociais.

NA EDUCACAO
VARIOS PONTOS DE VISAO
RESISTENCIA JA!

Nesta perspectiva, esta reflexao posiciona-se na interface entre a critica
teorica e a pratica educativa. Para nds, o ensino de Ciéncias/Quimica deve
transcender a mera transmissao de contetdos técnicos, europeus, brancos ¢
exclusivistas. Ele deve emergir de uma proposta coletiva de construcao de
conhecimentos, em que a diversidade seja reconhecida como catalisadora
do ensino-aprendizagem, contribuindo para a formagao de sujeitos adeptos
do conhecimento cientifico, mas também éticos € comprometidos com um
projeto de sociedade mais justa, igualitaria e ambientalmente responsavel.

Quijano (2005) argumenta que o epistemicidio promovido pela moder-
nidade eurocéntrica excluiu praticas e visdes de mundo origindrias de con-
textos ndo ocidentais. Reconhecer e entretecer esses saberes no ensino de
Ciéncias ndo significa apenas ampliar o repertorio cognitivo dos estudantes,
mas também reposicionar o ensino como um espaco de luta por inclusao,
justica e equidade social.

Confluéncias de conflito, confusio e equilibrio: a construcio
coletiva no ensino de Ciéncias

Os conceitos de conflito, confusdo e equilibrio estdo profundamente
ligados aos processos de aprendizado e de constru¢ao de identidade. Segundo
Dewey (1938), o aprendizado ocorre em um continuo de interagao entre o
individuo e o ambiente, sendo marcado por momentos de tensao e resolucao.
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Além disso, o conflito ¢ inevitavel, pois surge do confronto entre o conheci-
mento prévio e novas experiéncias, enquanto a confusao representa o estado
intermediario que antecede a reorganizagdo do pensamento € a construcao
de um novo equilibrio.

Dessa forma, no campo da Quimica, esses processos sao frequentemente
evidenciados na maneira como conceitos abstratos sao traduzidos em apli-
cagOes praticas. Por exemplo, a resolucao de problemas cientificos costuma
envolver um ciclo de hipdteses (conflito), experimentagdo (confusio) e resul-
tados (equilibrio) — fazendo a critica —, refletindo um padrao que se repete
tanto na pratica individual quanto no trabalho colaborativo e na observagao
de fendmenos quimicos, fisicos e sociais.

Assim, Bourdieu (1983) complementa essa visdo ao discutir o conceito
de habitus, que diz respeito a internalizacdo de praticas e valores em um
campo especifico. Na Quimica, o habitus é formado nao apenas pelo domi-
nio técnico, mas também pela inser¢do em uma comunidade de pratica que
compartilha normas, objetivos e expectativas. Os conflitos e as confusdes,
nesse contexto, nao sdo apenas inevitaveis, mas essenciais para a evolugdo do
campo e para o desenvolvimento de seus sujeitos. O equilibrio, longe de ser
um estado estatico, ¢ um ponto dinamico que se move a medida que novos
desafios emergem.

Portanto, no que tange a identidade coletiva e a experiéncia comparti-
lhada, a identidade coletiva dos quimicos ¢ um fenomeno relacional e dina-
mico, construido a partir das interagdes entre os individuos e o contexto social
e cultural em que estdo inseridos.

Hall (1992) define identidade como um processo em constante transfor-
magao, moldado por praticas discursivas e experiéncias compartilhadas. Nesse
sentido, 0 que nos une como quimicos vai além das habilidades técnicas ou
do conhecimento disciplinar; trata-se de uma experiéncia coletiva que inclui a
vivéncia de conflitos, o enfrentamento de confusdes e a busca por equilibrio.

Essa identidade coletiva também esta profundamente influenciada pelas
demandas contemporaneas de uma educagao inclusiva e critica, especialmente
em um mundo cada vez mais interconectado e diversificado. Para Butler
(1990), a identidade ndo ¢ algo fixo, mas performativa, construida continua-
mente por meio de acgdes e interagdes. Na Quimica, essa performatividade
¢ evidente na maneira como os profissionais se engajam em debates éticos,
sociais e cientificos que moldam tanto sua pratica quanto sua autoimagem.
Assim, os elementos de conflito, confusdo e equilibrio tornam-se pontos de
convergéncia entre as experiéncias individuais e os objetivos coletivos, fun-
cionando como motores de transformacao e de fortalecimento da comunidade
de pratica que caracteriza o campo da Quimica.
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A ciéncia que exclui e que se perde: historia e natureza da ciéncia,
silenciamentos e epistemicidios

A ciéncia moderna, frequentemente celebrada como uma forma universal
de conhecimento, é, na verdade, uma construcao historica e cultural marcada
por exclusdes sistematicas. Seu desenvolvimento foi inspirado pelo projeto
colonial, que impds epistemologias eurocéntricas e, a0 mesmo tempo, desle-
gitimou saberes de povos indigenas, africanos e outras comunidades margina-
lizadas. Esse processo, identificado por Carneiro (2018) como epistemicidio,
ndo apenas silenciou outras formas de conhecimento, mas também restringiu a
propria capacidade da ciéncia de oferecer respostas plurais e contextualizadas
as demandas da humanidade.

A ciéncia, longe de ser neutra, reflete os interesses, valores e contextos de
sua producdo. Durante o [luminismo, foi consolidada como um pilar do pro-
gresso, mas também como ferramenta de poder para justificar a exploragao de
territorios e populagdes colonizadas. Assim, Harding (1991) refor¢a que a ciéncia
moderna esta intrinsecamente ligada as estruturas de dominag@o, como o colo-
nialismo, o patriarcado e o capitalismo, que moldaram suas praticas e objetivos.

Essa abordagem perpetua uma visao reduzida da ciéncia, que ignora sua
natureza culturalmente situada e seus impactos sociais. Diante desse cenario, o
ensino de Ciéncias deve ser repensado para incluir as historias e contribuicdes
de outros povos e culturas.

Desse modo, Ferdinand (2022) propde a ecologia decolonial, uma abor-
dagem que reconhece a coexisténcia de multiplos sistemas de conhecimento
e suas contribui¢des para a compreensao do mundo e de sua complexidade,
levando em consideracao aspectos culturais, ancestrais, cientificos, entre
outros que sofrem ameaga de apagamento epistémico. No contexto do ensino,
isso significa integrar saberes locais e tradicionais as praticas pedagogicas,
promovendo uma visdo mais inclusiva e critica da ciéncia.

Essa perspectiva ndo implica rejeitar o conhecimento cientifico, mas,
sim, contextualiza-lo e transforma-lo com outras epistemologias. Por exem-
plo, ao ensinar sobre ecologia, professores podem incluir saberes indigenas
sobre a utiliza¢do dos recursos naturais, demonstrando como diferentes for-
mas de conhecimento podem convergir para resolver problemas ambientais
contemporaneos. Além disso, a abordagem critica da historia e da natureza
da ciéncia permite que os estudantes questionem os processos de exclusao
que moldaram o conhecimento cientifico e reconhegcam a importancia de
valorizar saberes plurais. Como Harding (1991) enfatiza, trata-se de construir
uma ciéncia mais inclusiva, capaz de enfrentar desafios globais com solugdes
diversificadas e contextualizadas.
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A decolonialidade, como a proposta por Mignolo (2011) e Walsh (2013),
oferece um referencial tedrico e pratico para desconstruir hierarquias epis-
témicas e promover a valoriza¢cdo de saberes marginalizados. No ensino de
Ciéncias, isso implica reconhecer que os conhecimentos cientificos ndo sao
universais, mas, sim, produtos de contextos historicos e culturais especificos.

Atentos ao movimento: decolonizando conhecimentos cientificos
— 0 que se ganha e agrega na transformacio? para quem e por
qué transformar?

Atentos ao Movimento foi a escolha do nome do grupo, composto
pelos coautores e coautora deste artigo junto a agdo de outros colegas. A
inspiracao para a criagdo desse nome surgiu a partir da realizagdo de uma
atividade artistica que proporcionou a confluéncia entre os personagens
criados por cada integrante, sendo o rio o simbolo principal que conecta
nossa representacao artistica.

No cartaz, desenhamos um rio, cujos afluentes confluem para a mesma
direcdo e atravessam quatro regides principais. Na primeira, esta presente
uma arvore com olhos, que nos inspirou a trazer a palavra Atentos a0 nome
do grupo, remetendo a Mae Natureza, que estd sempre atenta as diferentes
mudangas naturais ou antropicas e que continua resistente, independentemente
das condigdes impostas pelo sistema capitalista (transformacao).

J& na segunda regido, estao presentes fauna e flora em equilibrio, repre-
sentadas também pelas relagdes de equilibrio entre predador (a quimera apre-
sentada como a mistura do tamandua e da abelha — a “tamanduelha’) e suas
presas (formigas que estdo sobre o animal), expressando formas de predacao
que respeitam as limitagdes regenerativas da Mde Natureza.

Na terceira regido, ¢ possivel ver dunas com animais e plantas vivendo
no local. Por mais inéspito que parega esse bioma, existe vida nele e, logo ao
lado das dunas, encontra-se uma comunidade popular que reside na regido
sem interferir nesse ambiente. Na ultima regido, ¢ representada uma cidade
juntamente com uma industria, de onde parte uma chama escura que se dirige
as demais regides. Essa chama simboliza a colonialidade e a tentativa do
capitalismo de capturar e utilizar a Mae Natureza como recurso de producao e
consumo. Contudo, mesmo com as contradi¢des presentes na cidade, existem
também comunidades populares, muitas vezes nas periferias, que resistem e
se manifestam na luta das ruas, das universidades e de todos os lugares.

Ao mesmo tempo em que o rio conflui e une os diferentes personagens e
contextos inseridos, ha uma arvore com olhos atentos a0 movimento das aguas
e as problematicas dos diferentes cenarios (dunas, floresta, cidade e animais).
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Atentos refere-se também as perspectivas do nosso grupo, por estarmos vigi-
lantes as contradi¢des sistémicas impostas pelo capitalismo.

Atentos ao Movimento contempla nossa necessidade de sempre estarmos
inquietos, fora de qualquer status quo, o que se materializa em nossa busca
por equilibrio por meio do conflito e da confusdo. Estar Atento ao Movimento
¢ buscar a emancipagao e a superagao da colonialidade do conhecimento cien-
tifico. De acordo com Breilh (2010), a inquietacao critica ¢ uma necessidade
em tempos em que o conhecimento cientifico esta a servigo do capital; dessa
forma, o confronto ¢é essencial como pratica revolucionaria para a transfor-
magao dos paradigmas impostos por esse conhecimento cientifico dominante.

Para denunciar, enfrentar e construir solugdes emancipadoras frente as
colonialidades do ser, do saber, do poder (Quijano, 2005) e da Mae Natureza
(Walsh, 2012), bem como as formas pelas quais essas contradi¢des se manifes-
tam nos conhecimentos cientificos produzidos nos moldes ocidentais, em nossa
concepgao, € necessario estar Atento ao Movimento. Concepgdes de conflito,
confusdo e equilibrio nos movem em nossas pesquisas, vivéncias e experién-
cias que contribuem para a formagao de novos saberes contra hegemonicos.

Uma experiéncia na (in)disciplina: um movimento para decolonizar
os conhecimentos cientificos pensando o ensino de Ciéncias

Com as experiéncias ao longo da (in)disciplina Viver em Plenitude: entre-
tecer saberes decoloniais, levando em considera¢do nossa unido de conflito,
confusdo e equilibrio, bem como as perspectivas e atividades produzidas e com-
partilhadas no coletivo, juntamente com as vivéncias com comunidades indigenas
e quilombolas da regido, foi possivel formar algumas reflexdes sobre a decolo-
nizagdo dos conhecimentos cientificos e os possiveis caminhos que podemos
apontar para o Ensino de Ciéncias, pensando as relagdes com saberes decoloniais
¢ a busca pela superacao das contradi¢des da modernidade/colonialidade.

Falar sobre os caminhos para o Ensino de Ciéncias, a partir de nos-
sas experiéncias e dos referenciais tedricos, visa refletir sobre a necessidade
urgente de transformar esse ensino, destacando o movimento decolonial como
uma abordagem essencial para questionar e superar as colonialidades que
ainda permeiam os saberes cientificos no contexto educacional. A experiéncia
descrita neste estudo busca problematizar as praticas pedagdgicas e os con-
teudos cientificos, desafiando o status quo que impde uma visdo de ciéncia
como um saber neutro, objetivo e universal, muitas vezes desconsiderando
as vivéncias e os saberes locais, comunitarios e periféricos.

Nesse contexto, a abordagem decolonial, proposta por autores como
Quijano (1992) e Mignolo (2005), inspira a reflexdo sobre como o sistema
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educacional, principalmente no ambito das ciéncias, € estruturado a partir de um
modelo eurocéntrico que ignora outras formas de saber ndo alinhadas a logica
capitalista e ocidental. O movimento decolonial, entdo, surge como a necessi-
dade de descolonizar o conhecimento cientifico, ou seja, repensar as ciéncias
naturais ndo apenas em sua produ¢do, mas também em sua aplicacdo e ensino.

Dentro dessa perspectiva, o Ensino de Ciéncias precisa ser repensado
e reestruturado para permitir que os estudantes tenham acesso a diferentes
formas de conhecimento que coexistem nas sociedades e culturas em que
vivem. Isso implica uma pedagogia que ndo se limite ao simples comparti-
lhamento de conteudos teodricos, mas que também valorize as experiéncias
dos estudantes e as realidades em que estdo inseridos, levando em conta os
saberes que emergem dessas realidades (verticalizagcao dos conhecimentos).

Tendo em vista que esse movimento de decoloniza¢do no Ensino de Cién-
cias também envolve a (in)disciplina enquanto pratica educativa, entende-se
a (in)disciplina, neste contexto, como a quebra de fronteiras rigidas impostas
pela modernidade, que separam o conhecimento em disciplinas — como em
gavetas — das disciplinas tradicionais. Essa perspectiva abre o caminho para
a conexao entre a ciéncia e outras areas do conhecimento, como as ciéncias
sociais, a filosofia e a cultura, juntamente com saberes ancestrais e tacitos.
Trata-se de uma ruptura com as divisdes tradicionais e de uma abertura para
novas possibilidades pedagogicas que reconhegam a pluralidade dos saberes
e experiéncias, em vez de ignora-los ou reduzi-los a estereotipos.

De fato, uma das principais propostas desta experiéncia ¢ promover um
ensino que va além da aprendizagem de contetdos cientificos e que se arti-
cule com a reflexao critica e decolonial sobre as questdes sociais, culturais e
historicas que envolvem o processo de produgdo do conhecimento cientifico
e tecnologico.

Portanto, esse movimento decolonial no Ensino de Ciéncias nao se limita
apenas a transformagao dos curriculos e metodologias, mas também busca
uma transformacao coletiva nas praticas e nas perspectivas de educadores e
estudantes. A (in)disciplina, nesse sentido, configura-se como uma estratégia
de resisténcia e reinvengdo, que leva em consideragdo a necessidade de con-
flitos para quebrar a barreira da colonialidade e visando a construgdo de um
espaco educacional mais plural, justo e igualitario.

Consideracoes finais e implicacoes futuras

Nota-se que, com base na vivéncia, a pratica de estar Atento ao Movi-
mento reflete a necessidade de questionar e transformar as estruturas estabele-
cidas no conhecimento cientifico. Ao integrar diferentes saberes, como os de



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 245

povos indigenas e quilombolas, torna-se possivel enfrentar as colonialidades
e promover um ensino de Ciéncias mais inclusivo e contextualizado.

Desse modo, a historia da ciéncia é também a historia de exclusoes vio-
lentas, apagamentos e resisténcias. Reconhecer essa realidade € o primeiro
passo para transformar o ensino de Ciéncias em uma pratica pedagogica que
valorize a pluralidade de saberes e promova a justi¢a epistémica. Entretecer
novos saberes decoloniais no ensino ndo ¢ apenas uma questao de incluir
diferentes perspectivas, mas de construir um novo paradigma educacional
que valorize a diversidade e o didlogo entre epistemologias.

A experiéncia de (in)disciplina no ensino de Ciéncias, ao abracar uma
perspectiva decolonial, busca desafiar os paradigmas hegemdnicos do conhe-
cimento cientifico por meio da integragao de saberes locais e tradicionais, per-
mitindo que os estudantes se conectem com suas realidades sociais, culturais
e histdricas, tornando a educagao mais significativa e relevante.

A (in)disciplina ndo se limitard a mudancas curriculares, mas promo-
vera uma reflexao profunda sobre as praticas pedagogicas e a postura dos
educadores, impulsionando a construgao de novos saberes que confrontem as
colonialidades do ser, do saber e do poder, além de oferecer uma visdo mais
ampla e transformadora do conhecimento cientifico.
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CAPITULO 16

COLONIALIDADE NA EDUCACAO:
reflexdes docentes sobre
reproducao e resisténcia

Jessica Martins Corréa
Sabrina Rosa Paz

As escolas e universidades, cada vez mais, abrem-se ao acesso dos outros
da Nacdo, ja ndo mais para transforma-los em sujeitos doceis ao Ocidente
e de mentalidade branqueada, mas para que eles retroalimentem e trans-
formem as instituigdes educativas, mostrando o rumo em dire¢do a uma
instrugdo que ndo padeca de fobia da localidade (Segato, 2006, p. 228).

O sinal toca. E o anincio de mais um periodo letivo, no qual o conheci-
mento deveria ser vivo, construido coletivamente em um processo continuo
de trocas de saberes diversos. Porém, o que se vé€ sdo estudantes pouco ani-
mados, afunilando-se de um corredor ou patio para uma sala de aula. Quatro
paredes, janelas e uma porta. Educagio Basica. Agora ndo ha sinais sonoros:
os estudantes vao chegando e se acomodando onde se sentem mais conforta-
veis. Materiais para anotagdo, um celular para distrair sob o pretexto de algo
mais importante a resolver. O(a) professor(a), o(a) educador(a), posiciona-se
a frente da turma, que ouve em siléncio e atenta. Alguém questiona, uma
discussao se desenvolve. Tudo volta ao inicio. Quatro paredes, janelas e uma
porta. Ensino Superior.

A partir do convite feito pelo professor Reinaldo Matias Fleuri (2008)
para reinventar o presente, este texto reflete as vivéncias de duas mulheres,
professoras na area de Ciéncias Humanas, em dialogo com o curso Viver
em Plenitude: entretecer saberes decoloniais na perspectiva das Ciéncias
Humanas, ministrado por professore(a)s de diferentes programas de pos-
-graduagdo stricto sensu na Universidade Federal de Santa Catarina ao longo
de 2024. As experiéncias inter e transdisciplinares vivenciadas no periodo
proporcionaram um espago de didlogo critico e colaborativo, enriquecendo
as analises propostas.

O texto que se segue tem por objetivo discutir as mudancas e permanén-
cias na educacdo formal do Brasil, considerando a colonialidade que a permeia
e os desafios para a transgressao. Para isso, discorreremos brevemente sobre
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as reformas na educacao escolar brasileira e a presen¢a da colonialidade, pro-
curando também apresentar alternativas baseadas na educagao intercultural.
Este texto ndo se propde a responder aos questionamentos levantados, mas,
sobretudo, a fomentar reflexdes e novas perspectivas sobre a realidade.

Colonialidade ¢ o termo usado para se referir as praticas coloniais que
permanecem mesmo apds o fim do colonialismo. Segundo o socidlogo peruano
Anibal Quijano (1992), que cunhou o termo, mesmo ap6s o fim do dominio
colonial, as ideias que embasaram tais praticas ainda sdo preservadas no
imaginario das pessoas, encontrando meios de reprodu¢do na cultura e na
epistemologia. Para isso, a colonialidade se apoia em um tripé que a sustenta
e a torna de dificil percepcao, agindo nos campos do poder, do saber e do ser.

O fil6sofo porto-riquenho Maldonado-Torres (2007, p. 130) afirma que
“[...] a colonialidade do poder tem a ver com a inter-relagdo entre as formas
modernas de exploracdo e dominagao [...]”, como o capitalismo e o patriar-
cado, por exemplo. Ja a colonialidade do saber, segundo ele, “[...] tem a ver
com o papel da epistemologia e das tarefas gerais da producao de conheci-
mento na reproducao dos regimes coloniais de pensamento [...]”.

E, por fim, a colonialidade do ser “[...] tem a ver com a experiéncia vivida
da colonizacdo e o seu impacto na linguagem [...]” (Quijano, 1992). Assim,
tendo como premissas que a colonialidade esta intrinsecamente impregnada
em sociedades modernas que tiveram um passado colonial, como o Brasil, e
que a escola ¢ uma das institui¢cdes da base dessas sociedades, onde as novas
geracdes recebem os conhecimentos socialmente necessarios e aceitos, pode-se
afirmar, como ja escreveu o socidlogo também porto-riquenho Ramoén Gros-
foguel, que os padrdes europeus permanecem centrais no ambiente escolar
e, portanto, os saberes locais e as praticas interculturais acabam sendo negli-
genciados ou desconsiderados (Grosfoguel, 2016).

No Brasil, a educagao formal foi estabelecida pelos padres jesuitas, que
chegaram em 1549, e era voltada aos povos nativos, com a intengao clara de
“domestica-los” (Baniwa, 2006; Kaiapd, 2022). Nesse periodo, estabeleceu-
-se 0 que mais tarde seria chamado de educacdo tradicional. O professor e
pesquisador brasileiro em educagdo, Dermeval Saviani (2011, p. 58), afirma
em seu livro Historia das Ideias Pedagogicas no Brasil que essa corrente,
em sua vertente religiosa, partia da premissa de que o ser humano possuia
uma esséncia divina — universal, imutavel e comum a todos os individuos —,
cabendo a educagdo apenas molda-los para acessa-la, eliminando possiveis
desvios associados ao mundo material. Mesmo ap6s a expulsao dos jesui-
tas, em 1759, e as reformas pombalinas da instru¢do publica, que abriram
espaco para a circulacdo de ideias laicas influenciadas pelos ideais iluministas
(vertente leiga da pedagogia tradicional), a visdo do estudante como um ser
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padronizado e facilmente moldavel permaneceu. Essa concepgdo, que via a
educacao formal como um processo de domesticagdo realizado entre quatro
paredes, com inumeras ligdes, regras rigidas e foco no professor — ou seja, a
chamada pedagogia tradicional — perdurou no Brasil até a década de 1930,
quando o movimento escolanovista ganhou forca (Saviani, 2011).

A partir de 1930, a industrializagdo se intensificou e o crescimento eco-
ndmico do pais passou a depender mais do setor secundario. O professor e
socidlogo brasileiro Paulo Meksenas (2014) afirma que, para que a industria
produtora de bens de consumo duraveis se desenvolvesse no Brasil, optou-se
pela importacao de tecnologia, abrindo as portas do pais para as transnacionais,
em vez do investimento na educagao em geral e na pesquisa universitaria (que
permitiria a criagdo de tecnologias nacionais).

Concomitante a isso, os ideais da Escola Nova ou Educa¢ao Nova, movi-
mento pedagogico importado do Norte global que defendia a individualidade
dos estudantes, sua autonomia e centralidade no processo educativo, difun-
diam-se rapidamente no Brasil. Os escolanovistas, como ficaram conheci-
dos seus defensores, formavam um grupo heterogéneo, do qual faziam parte
intelectuais, profissionais liberais e professores, que viam no movimento a
possibilidade de inserir o Brasil em uma perspectiva global moderna, marcada
pela internacionalizacdo do capitalismo e pela ciéncia (Saviani, 2011; Libaneo,
1992). Aqui, ¢ importante lembrar que:

No século 19, a correlagdo entre um conhecimento considerado universal
e a possibilidade de usa-lo para classificar os individuos e grupos sociais
se torna hegemonica. Assim, o discurso religioso se desloca para o cienti-
fico, contribuindo para um enaltecimento daqueles que eram considerados
portadores de bons genes (Cassiani; Sales; Ostermann, 2022, p. 2).

A Escola Nova, enquanto pedagogia, nao chegou a substituir a pedagogia
tradicional nas propostas nacionais voltadas a educacao. Porém, o Manifesto
dos Pioneiros da Educag¢dao Nova, documento elaborado e assinado por seus
principais defensores e publicado em 1932, exerceu influéncia significativa na
constru¢do de um modelo de educagdo nacional, que seria efetivado décadas
depois com a promulgacao da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo (LDB),
Lein®9.394, em 1996.

Esse embate entre diferentes concepgdes educacionais tornou-se ainda
mais evidente no periodo de 1962 a 1964, quando grupos progressistas que
partilhavam o poder sob a presidéncia de Joao Goulart tentaram colocar em
pratica reformas de base, criando obstaculos a essa politica de internaciona-
lizagao do capital brasileiro, o que deu origem ao golpe militar de 1964. As
Forgas Armadas, no poder, restabeleceram a politica economica que priorizava
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o desenvolvimento do pais por meio das transnacionais, exigindo uma reforma
na educacao para garantir o desenvolvimento econdmico alicercado no capital
internacional (Meksenas, 2014).

As alteracOes no sistema de ensino resultaram na Reforma Universitaria
de 1968 e na Reforma do 1° e 2° Graus de 1971 (equivalentes aos atuais Ensino
Fundamental de nove anos e Ensino Médio), tendo como consequéncias: a) a
pesquisa universitaria ficou em segundo plano, ja que as universidades brasilei-
ras deveriam se organizar para treinar pessoas a reproduzirem o conhecimento
vindo de fora (e ndo para produzir conhecimento cientifico novo), criando uma
massa de estudantes com formacao rapida e deficiente; b) o controle ideologico
sobre a educagdo, com a retirada das unidades curriculares de conteudo politico
amplo, como Filosofia e Sociologia, e a inclusdo de disciplinas destituidas de
conteudos criticos, como Educagao Moral e Civica (no atual Ensino Médio) e
Estudos de Problemas Brasileiros (na Educagao Superior); ¢) o planejamento
de formas de desenvolver um ensino voltado ao lucro (Meksenas, 2014).

Com a Reforma Universitaria (Decreto-lei n°® 5.540/68), as empresas
puderam assumir o Ensino Superior com maior facilidade, multiplicando-se
as faculdades privadas que visavam ao lucro em detrimento da qualidade de
ensino. Também passaram a existir as Licenciaturas Curtas, nas quais, para
ser professor(a) dos atuais Ensino Fundamental e Ensino Médio, era neces-
sario apenas cursar um ano ¢ meio de ensino superior para cada matéria a
ser lecionada, possibilitando que uma mesma pessoa ministrasse, 20 mesmo
tempo, disciplinas muito diversas (Meksenas, 2014).

Com a Reforma do 1° e 2° Graus (Decreto-lei n® 5.692/71), o antigo
curso primario e o antigo curso ginasial fundiram-se em um ciclo tnico de
oito anos, denominado primeiro grau (o atual Ensino Fundamental de nove
anos). O antigo curso colegial passou a se chamar segundo grau (o atual Ensino
Me¢édio) e teria mais disciplinas profissionalizantes do que da area de Ciéncias
Naturais e Humanas, o que serviu para reduzir a qualidade do ensino, pois
nao houve investimento suficiente em infraestrutura para a implementacao
eficiente das unidades curriculares profissionalizantes, a0 mesmo tempo em
que se retiravam do curriculo disciplinas que faziam andlise critica da socie-
dade (Meksenas, 2014; Saviani, 2011).

Até aqui, fica evidente que, apesar do avanco em relagdo ao olhar do
Governo Federal para a elaboragdo de um sistema nacional de ensino (em
vez de deixar a cargo de iniciativas limitadas e particulares, como ocorrera
durante o periodo colonial e imperial), a educagao ainda estava a servigo dos
grupos hegemonicos, ou seja, eurocentrada e colonialista (Oliveira; Candau,
2010). E nem de longe almejava um ensino integral e emancipatorio, inclusive
como preconizava o escolanovismo.
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A Constitui¢ao Federal de 1988 foi o resultado da luta de setores da
sociedade civil brasileira que, aproveitando o momento historico do fim do
Regime da ditadura militar e da redemocratizag¢ao do pais, buscaram avangar
no campo da legislagdo social e politica. Dessa forma, a Lei de Diretrizes e
Bases da Educagao Nacional (LDB) n°® 9.394/96 foi criada como resultado
da disputa entre setores da sociedade civil — escolas publicas e universida-
des, sindicatos e associagdes de professores(as) —, os grandes empresarios
do ensino, bem como os setores mais conservadores do pais (Libaneo, 1992;
Meksenas, 2014; Saviani, 2011). Esse cenario justifica o fato de a LDB/96
conter tanto itens progressistas quanto conservadores.

Entre os avangos que a LDB/96 introduziu, destacam-se os seguintes: a)
o fim do Ensino Profissionalizante compulsério; b) o fim das Licenciaturas
Curtas; ¢) a extingao de disciplinas como Educagdo Moral e Civica e Estudos
de Problemas Brasileiros; d) a estrutura¢dao da educagao formal, que passou
a denominar-se Educagdo Basica, formada pela Educacao Infantil, Ensino
Fundamental (de oito anos e, atualmente, de nove anos) e Ensino Médio (com
trés anos); e) a criagdo de condi¢des para a organizagdo dos Parametros Cur-
riculares Nacionais (PCN), com propostas importantes, como a incorporagao
da transdisciplinaridade nas praticas pedagogicas.

Quanto aos limites da LDB/96, ressalta-se: a) a marginalizagao dos
componentes curriculares de Filosofia e Sociologia no Ensino Médio, pois
a obrigatoriedade de ambas foi retomada apenas nos cursos de formagao de
professores; b) a possibilidade de o governo federal destinar verbas publicas as
institui¢des privadas de ensino. Em revisdes posteriores ao conteudo original
da LDB/96, a integragdo da Educagao Profissional foi incorporada ao Ensino
Meédio (Lein® 11.741/2008), bem como as atuais e avanc¢adas Diretrizes Cur-
riculares Nacionais para o Ensino Médio (DCNEM) (Meksenas, 2014).

Como buscamos demonstrar, para conhecer a realidade educacional por
meio de suas reformas, € preciso entender o contexto econdmico e politico em
que elas surgem. Ou, como menciona Gaudéncio Frigotto (2023, p. 210), “a
educagdo escolar ¢ constituida da sociedade que temos”. Desse modo, se na
década de 1990 consolidou-se um projeto neoliberal, marcado pela venda do
patrimonio publico, na virada do século, nos governos Luiz Inacio Lula da Silva
e Dilma Rousseff, houve avangos significativos. Mesmo que ndo tenham pro-
movido reformas estruturais profundas, durante esse periodo (de 2003 a 2016)
ampliou-se o acesso ao Ensino Médio e ao Ensino Superior, incluindo grupos
que foram historicamente excluidos da educacao formal. Além disso, ambos
os governos adotaram uma politica externa mais autdonoma em relagao ao
imperialismo estadunidense, que vinha exercendo grande influéncia no campo
educacional do pais (entre outros) desde o governo Vargas (Frigotto, 2023).
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Nesse contexto, no que se refere aos cursos de licenciatura, as Dire-
trizes Curriculares Nacionais para a Formagao Inicial em Nivel Superior
de Profissionais do Magistério da Educacdo Basica (abrangendo cursos de
licenciatura, formagao pedagogica para graduados nao licenciados e segunda
licenciatura) apresentaram avangos significativos em 2015. A Resolucao n°
02/2015 do Conselho Nacional de Educagao, Conselho Pleno (CNE/CP),
estabeleceu, entre seus principios, a articulagdo entre teoria e pratica no
processo de formacao docente, prevendo carga horaria obrigatéria para a
Pratica como Componente Curricular (PCC).

Diferente de uma abordagem restrita a pratica de ensino e aos estagios
supervisionados, a PCC atravessa toda a formag¢ao, permitindo integrar diver-
sos saberes desde os primeiros semestres do curso. Além disso, essa diretriz
fortalece a conexao entre a escolarizagdo (educagdo formal) e a educacdo nao
formal, reconhecendo que a educacdo, a socializagdo e a cultura sdo processos
sociais amplos, que ocorrem independentemente da escola, embora também
se manifestem em seu ambiente. Essa perspectiva ja estava presente nas pra-
ticas educacionais de populagdes tradicionais, como comunidades indigenas
e quilombolas (Baniwa, 2006; Ferreira, 2014).

Em 2019, ocorreu a revogacao da referida resolugdo e a implantacao das
Resolugdes CNE/CP n° 02/2019 (BNC-Formagao) e CNE/CP n° 01/2020,
pautadas em uma matriz de competéncias e habilidades para a formacao de
professores, privilegiando os interesses do mercado na defini¢do das novas
diretrizes. Entre outras medidas, essas normativas excluiram a unidade entre
teoria e pratica, defendida pela Resolu¢do CNE/CP n° 02/2015, configuran-
do-se como um claro retrocesso, junto com outros que ocorreram no mesmo
periodo. Trata-se de uma fase marcada por tensdes politicas que culminaram
no impeachment da entdo presidenta Dilma Rousseff, em 2016. Tal processo
foi amplamente visto como uma agao golpista, articulada por representantes
de uma parcela da elite nacional. Esse movimento encontrou apoio em diver-
sos campos — cultural, econdmico, educacional, juridico e politico — e seus
impactos se intensificaram com o governo eleito em 2018 (Frigotto, 2023).
Nesse cenario, uma série de reformas foi implementada, como a Trabalhista,
a Previdenciaria e a Educacional.

Embora entidades vinculadas a formagao de professores tenham realizado
uma série de iniciativas reivindicando a revogacao das Resolugdes CNE/CP
n°® 02/2019 (BNC-Formacgao) e CNE/CP n° 01/2020, bem como a retomada
da Resolucao CNE/CP n°® 02/2015, em 2024, ja durante o governo Luiz Inacio
Lula da Silva (formado por uma frente ampla para conter o avango da extrema
direita no pais), foi homologada a Resolugao CNE/CP n° 04/2024. Indo na
contramdo da melhoria do ensino e da qualidade da formagao docente, essa
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legislacdo impde um modelo de formagdo baseado na BNCC, que busca
padronizar e estreitar os conhecimentos produzidos e acumulados historica-
mente pela humanidade. Conforme nota da Diretoria do Sindicato Nacional
dos Docentes das Instituicdes de Ensino Superior (ANDES-SN):

A Resolugao CNE/CP N° 04/2024 apresenta, aparentemente, caracteristicas
da Resolugdo CNE/CP N° 02/2015, introduzindo no texto expressoes como
relagdo teoria e pratica, valorizacao de profissionais de educacao, articula-
¢do entre formacao inicial e continuada, dentre outros temas, e referéncia
a autores(as) que, historicamente, se alinham as elabora¢des do campo
progressista, mas que constitui “bricolagem” de concepgdes distintas e
opostas, mantendo, na esséncia, a concep¢do de uma pedagogia das peda-
gogias, ao ndo romper com a Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
como o fundamento da formacao de professores(as) (ANDES, 2024, p. 3).

Assim, a Resolu¢ao CNE/CP n° 04/2024, entre outras medidas e de forma
simplificada, exclui a Pratica Pedagdgica como Componente Curricular (PCC)
e representa um retrocesso na concepcao de extensao. Indica a formacgao
de professores na modalidade de Educacdo a Distancia (EAD), custeada ou
nao por financiamento publico, sem discutir o modelo de massificacdo do
ensino, a mercantilizacao da oferta ou as condi¢des de organizagdo pedago-
gica (ANFOPE, 2024).

A luta para frear a Resolugdo CNE/CP n° 04/2024 coincide com a defesa
da revogacdo do Novo Ensino Médio (NEM) — Lein® 13.415/2017 (em vigor
desde 2022). No governo Luiz Inacio Lula da Silva foi sancionada a Lei n°
14.945/2024, pela qual o Novo Ensino Médio nao ¢ revogado e poucos avangos
sdo conquistados em comparagdo com o texto da lei anterior. A reforma do
Ensino Médio, junto com a nova Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
reduz e fragmenta a formagao humana e cientifica, ja que apenas Lingua Por-
tuguesa e Matematica permanecem como unidades curriculares obrigatdrias
(tornando as demais unidades e areas negligenciadas), sendo possivel organizar
a oferta em diferentes arranjos curriculares de itinerarios formativos, o que cor-
responde a uma espécie de especializagdo a custa da formagao humana integral.

Ou seja, mesmo apo6s anos de luta e conquistas que merecem celebracgao,
como a Lein® 12.711/2012, criada para garantir o acesso de pessoas provenien-
tes de escolas publicas, de baixa renda, pretos, pardos, indigenas, quilombolas
e pessoas com deficiéncia ao Ensino Superior e Técnico, bem como as Leis
n° 10.639/2003 e n° 11.645/2008, que obrigam o estudo de historia e cultura
africana, indigena e afro-brasileira em todos os niveis da Educac¢ao Bésica,
ou ainda a ampliag¢ao do acesso a educagdo formal em diferentes niveis, as
amarras da colonialidade ainda estdo presentes. Com as atuais mudangas na
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legislagao — que correspondem a jungdo de concepgdes distintas e opostas no
texto normativo, resultado da disputa entre diferentes setores da sociedade
—, mesmo com a previsdo da presenca da diversidade étnico-cultural ou com
a preconizagao da educacao integral no curriculo formal, tanto a formagao
dos profissionais da educacdo quanto a formacao dos estudantes da Educa-
¢do Basica continuam pautadas nos preceitos modernos eurocentrados. Essa
pratica nao € ao acaso, porque

[...] embora o colonialismo preceda a colonialidade, a colonialidade sobre-
vive ao colonialismo. Mantém-se vivo nos manuais de aprendizagem, nos
critérios para um bom trabalho académico, na cultura, no bom senso, na
autoimagem das pessoas, nas aspiragdes dos sujeitos € em muitos outros
aspectos da nossa sociedade moderna (Maldonado-Torres, 2007, p. 31).

Entdo, como resistir — e até transcender — a reproducao do colonialismo,
se ele esta profundamente enraizado nos curriculos formais e na formacao
docente? Mesmo nas Ciéncias Humanas, area de formagao das autoras e que
tradicionalmente aborda temas relacionados a diversidade, muitas vezes ocorre
a perpetuagdo de praticas que formam uma “consciéncia bancaria” (Freire,
2024), sem estimulo a criagdo e baseadas em conhecimentos eurocentrados.

Um aspecto importante a ser considerado ¢ que as estratégias metodologi-
cas precisam ter coeréncia com os conhecimentos e saberes abordados pelos(as)
educadores(as), pois uma aula expositiva, mesmo que em forma dialogada,

[...] atua fundamentalmente no plano cognitivo, quando muito oferece
informagdes, ideias e conceitos atualizados, mas ndo leva em conside-
ragdo as historias de vida e experiéncias dos participantes e dificilmente
colaboram para a mudanca de atitudes, comportamentos e mentalidades
(Sacavino; Candau, 2013, p. 64).

Do ponto de vista pedagdgico, as contribuigdes de Paulo Freire sao
amplamente reconhecidas como fundamentais para a constru¢cdo de uma
perspectiva critica na educacao. Além da oposi¢ao a uma educagao bancaria,
com a defesa de uma perspectiva problematizadora, Freire (1967) ressalta
a centralidade dos temas geradores para o desenvolvimento de agdes edu-
cativas. Ele também enfatiza o reconhecimento dos saberes e dos universos
socioculturais dos estudantes, bem como a importancia da ética, do dialogo
e da participacao coletiva na construg¢ao da consciéncia critica da realidade.

Como mencionamos anteriormente, as Unidades Curriculares vincula-
das a area das Ciéncias Humanas sdo as que tradicionalmente se ocupam de
temas relacionados a diversidade. Nao sendo o conjunto do corpo docente das
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escolas a ocupar-se desses temas, a Educacao em Direitos Humanos (PNDH-3/
Decreto n° 7.037/2009, PNEDH/2006, Parecer MEC/CNE/CP n° 8/2012 e
Resolugdo CNE n° 1/2012) acaba, portanto, sendo abordada em uma pers-
pectiva disciplinar.

Em oposicdo a essa visdo disciplinar sobre os Direitos Humanos (sendo
esta a nossa proposta de construgdo), Candau (2012) propde uma perspectiva
intercultural critica que transcende a disciplinaridade e promove a relagdo entre
individuos e grupos sociais de diferentes culturas, por meio da evocacao de dife-
rentes saberes e conhecimentos, a fim de dar conta da complexidade das questdes
vinculadas a diversidade e aos Direitos Humanos na sociedade contemporanea.

A educacdo intercultural, conforme Fleuri (1998, p. 9), nasce como inicia-
tiva de “superar o carater sujeitador das praticas burocraticas e disciplinares”,
sendo os desafios para a sua efetivacao

[...] a necessidade de se construir no ambito institucional instrumentos e
estratégias de integra¢do emancipatdria entre diferentes sujeitos, assim
como de promover processos criativos de mediagdo entre os contextos
sociais e culturais a que pertencem. Outra consiste no desafio de se esta-
belecer canais e dinamicas de interagao da escola com as forgas sociais
vivas, tais como 0s movimentos sociais, que compdem uma rede dife-
renciada e conflitiva de processos organizativos coletivos que mobilizam
transformacdes significativas no mundo atual.

Nesse sentido, nosso entendimento se assemelha ao dos autores decolo-
niais Enrique Dussel (2000) e Ramoén Grosfoguel (2016), que defendem que
a matriz eurocéntrica do conhecimento reforca a necessidade de uma nova
fundamentacao epistémica. Destaca-se:

Se os projetos modernos eurocéntricos, racistas e sexistas de Kant e Hum-
bolt tornaram-se a fundacdo epistemoldgica delas desde o século X VIII,
como resultado de 300 anos de genocidio/epistemicidio no mundo, a trans-
modernidade de Enrique Dussel constitui a nova fundagio epistémica para
a pluriversidade decolonial, cuja producao de conhecimento deve estar a
servigo de um mundo para além do “sistema-mundo capitalista, patriarcal,
eurocéntrico, cristdo, moderno e colonialista” (Grosfoguel, 2016, p. 46).

Pelo exposto, acreditamos que as mudangas na educacao formal que
queremos nao virdo tdo somente pelas reformas educacionais, mas também
pela organizacao e luta politica de professores(as), estudantes, comunidade
escolar e movimentos sociais, pela construgdo de espagos menos autoritarios
para o ensinar/aprender e que enfatizem, assim como a visao educacional dos
povos indigenas, a participagdo comunitaria.
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Em nossa formacao, tivemos a oportunidade de participar das diversas
experiéncias desenvolvidas no contexto da unidade curricular Viver em Ple-
nitude: entretecer saberes decoloniais, em que professores(as), estudantes e
individuos/grupos pertencentes a comunidades tradicionais tiveram a oportu-
nidade de ver, ouvir e sentir formas de conviver em plenitude, especialmente
junto aos povos originarios Guarani ¢ Kaingang. Essa experiéncia permitiu
buscar caminhos, no didlogo intercultural, para tecer uma educagao decolonial.

Porém, temos consciéncia do quanto fomos privilegiadas com essa opor-
tunidade, ja que dispunhamos de condigdes de horarios disponiveis, alimenta-
¢do, transporte, moradia e, numa percep¢ao mais ampla, por sermos mulheres
brancas (0 que ndo ¢ a realidade da maior parte dos educadores do Brasil). Isso
porque a cultura colonial e escravocrata, imposta desde a invasdo do Brasil
pelos europeus, ainda influencia profundamente a sociedade, manifestando-se
em diversas praticas de segregagao e violéncia, especialmente entre jovens
negros e negras, indigenas e quilombolas, limitando acessos e minimizando
suas historias e saberes.

Apesar dos avangos na educagao escolar no que diz respeito ao acesso,
esta ainda € fortemente marcada por praticas burocraticas e disciplinares
(comuns ao pensamento moderno europeu e contrarias a diversidade da vida),
o que torna desafiador garantir a permanéncia e o €xito, pois ndo basta inte-
grar a populagdo historicamente excluida. A educacdo que queremos exige
a inclusdo de todas as pessoas para fazer emergir novas agdes e conheci-
mentos. Assim como as cobras que serpenteiam silenciosamente por entre as
folhas para saciar sua fome ¢ se afastar dos predadores, ao invés de apenas
aguardar em um lugar seguro que tudo se resolva, ¢ necessario questionar
cada reforma educacional, cada pratica docente, cada verdade socialmente
(re)produzida e, nas brechas do que a educagdo formal oferece, criar tempos
e espagos para vivéncias colaborativas e dialdgicas, a fim de transcender e
desconstruir as amarras de uma racionalidade que insiste em homogeneizar
o conhecimento ¢ a experiéncia humana,

Nao ¢ necessario, porém, rejeitar toda ideia de totalidade, livrar-se das
ideias e imagens com as quais essa categoria foi criada no ambito da
modernidade europeia. O que precisa de ser feito ¢ algo muito diferente:
libertar a producdo de conhecimento, reflexao e comunicagao dos buracos
da racionalidade/modernidade europeia (Quijano, 1992, p. 19).

E nesse sentido que o contato com praticas inter e transdisciplinares,
bem como o exercicio da extensdo e a garantia da inclusdo do(a) profissional
docente em sua formagao inicial e continuada, se mostra importante. Pois
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¢ a partir das experiéncias diversas e do acesso a saberes e praticas plurais
que o(a) professor(a) (aquele que professa) se tornara educador(a) (aquele
que educa) e sera capaz de construir conhecimentos em diversas realidades,
niveis e/ou modalidades de ensino em que atua. Dessa forma, a escola — e,
também, a universidade — ndo sera alheia ao mundo nem marcada pelo tédio
(que se atribui de forma pejorativa a adolescéncia ou a suposta imaturidade
juvenil). Em vez disso, sera lugar de resisténcia, de aprego ao dialogo e
espaco de acolhimento verdadeiro a diversidade. A educagdo formal cum-
prird o seu papel de construir uma consciéncia critica da realidade, na qual
0s jovens possam conviver e estar preparados para a vida, que ¢ tao fluida
e dinamica quanto um rio.
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CAPITULO 17

INTERCULTURALIDADE CRITICA
PARA PROMOCAO DE INCLUSAO
NA EXTENSAO UNIVERSITARIA

Claudio Addo da Rosa
Mariene Alves do Vale
Sandra Soceki da Rocha

Ao longo do curso Viver em Plenitude: Entretecer Saberes Decoloniais,
os participantes vivenciaram diferentes experiéncias promotoras de questio-
namentos e reflexdes. Dentre elas, a concepgao e realizagdo de um seminario
que abordasse conteudos do grupo tematico do qual faziam parte, no caso,
Conectados pelas Diferengas.

Em sintese, a proposta do grupo consistiu em um jogo cooperativo em
que os participantes, reunidos em seus respectivos grupos tematicos, deveriam
realizar agdes sequenciais para a concretizacao de um objetivo comum. Porém,
tendo como foco o tema da acessibilidade, para cada grupo foi estabelecido
um impedimento, como, por exemplo, ndo utilizar as maos ou ndo poder
colocar os pés no chao para a realizacdo das tarefas.

Inspirados e motivados pelo debate subsequente a intervencao ludica,
o presente grupo de coautoras e coautor decidiu seguir com o tema, trans-
formando-o neste capitulo, de modo a compartilhar questdes relacionadas,
mais propriamente, ao acesso das pessoas com deficiéncia ao ensino regular
de nivel superior. Isso porque o ensino regular no Brasil passou por varias
transformacgdes ao longo do tempo e, principalmente nas tltimas trés décadas,
precisou lidar de maneira mais efetiva com as legislagdes e estratégias refe-
rentes a acessibilidade e a inclusao, tendo em vista as diferentes caracteristicas
e especificidades dos estudantes.

De um cenério em que ndo havia escolarizagdo para pessoas com defi-
ciéncia, passou-se para uma realidade em que os estudantes com deficiéncia
devem ser incluidos em salas regulares. Isso vale para todo o processo educa-
tivo e, por isso, as Instituigdes de Ensino Superior (IES) também precisaram
se adaptar para acolher e incluir esses estudantes. Mais do que estar presente
no ambiente do ensino regular, o intuito € proporcionar inclusao, de modo que
eles também estejam envolvidos nas atividades e decisoes do grupo. No caso
das universidades, o disposto deve valer para toda a triade, ou seja, ensino,
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pesquisa e extensdo. Sendo essa a ponte entre IES e sociedade, ¢ pertinente
considerar que seja realizada de maneira dialogica, o que nem sempre ocorreu.

Historicamente, a extensao vem sendo realizada a partir de duas verten-
tes: uma assistencialista e outra de prestacdo de servicos. A primeira a consi-
dera como uma transmissao do conhecimento, ou seja, “estender algo desde
a ‘sede do saber’ até a ‘sede da ignorancia’ para ‘salvar’, com este saber, 0s
que habitam nela” (Freire, 2013, p. 25). A segunda limita-se a ofertar servigos
a comunidade externa.

Na perspectiva dialogica, a extensao configura-se como uma via de mao
dupla, na qual o conhecimento académico e o conhecimento popular interagem
de maneira horizontal. Assim, o conhecimento académico ¢ democratizado e
a produgao cientifica, tecnologica e cultural € realizada a partir da realidade.
Um meio para adotar essa perspectiva ¢ a interculturalidade, pois ela se carac-
teriza como um processo de constru¢ao de outros modos de saber, de poder,
de ser e de viver (Walsh, 2010). Ao evidenciar a necessidade de confrontar e
transformar as estruturas vigentes que, por exemplo, segregam grupos, prati-
cas e pensamentos, a interculturalidade promove a escuta daqueles até entdo
marginalizados, como tem sido o caso das pessoas com deficiéncia.

Um dos principais espagos em que a tematica da interculturalidade esta
presente ¢ a educagdo, enquanto instituigao politica, social e cultural (Walsh,
2010). E nela que valores e comportamentos sdo aprendidos e reproduzidos,
de acordo com o que ¢ determinado e priorizado pelo Estado. Considerando a
possibilidade de integracdo entre as tematicas abordadas, o presente capitulo
tem como objetivo discutir de que forma a extensao universitaria pode ser mais
inclusiva, tendo como referéncia epistemoldgica a interculturalidade critica.

O acesso de pessoas com deficiéncia ao ensino regular no Brasil

Ao tratar das praticas sociais destinadas as pessoas com deficiéncia, ¢
importante considerar que elas sempre estiveram entrelacadas com as trans-
formagoes sociais e culturais, com as descobertas cientificas e com os diversos
cenarios econdmicos vivenciados ao longo da historia da humanidade. Desse
modo, o entendimento sobre a aceitacdo e o direito de participacao dessas
pessoas na sociedade nao seguiu um caminho evolutivo, reto e continuo;
pelo contrario, cada contexto sob o qual essas praticas foram fundadas criou
diferentes cendrios que nortearam e continuam influenciando avancos e retro-
cessos em relacdo a essa populacao.

No campo educacional, analisando a historia das pessoas com deficién-
cia no Brasil, Tannts-Valadao e Mendes (2018) identificaram trés fases: a da
exclusdo, em que ndo existia nenhum tipo de escolarizagdo; a da segregacao
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escolar, em que esse publico frequentava institui¢cdes de ensino comuns, mas
em um sistema paralelo em relagdo a educagdo geral; e a atual, da inclusao
escolar, que entende a frequéncia desses estudantes em classes comuns das
escolas regulares como a melhor opgao para seu desenvolvimento. Essa ultima
fase iniciou-se na década de 1990, quando o Brasil e diversos outros paises
foram influenciados por movimentos internacionais que promulgavam a inclu-
sdo social por meio da educagdo, como a Conferéncia Mundial de Educagao
para Todos, realizada na Tailandia em 1990 (Unesco, 1990).

Algumas legislagdes brasileiras anteriores a esses movimentos ja tra-
tavam da questdo da inclus@o escolar dos estudantes com deficiéncia, como
nos casos das Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) de
1961 e de 1971 (Brasil, 1961; Brasil, 1971) e da propria Constituicao Federal
de 1988 (Brasil, 1988). No entanto, embora essas legislagdes apresentassem
o direito desses estudantes de frequentarem os sistemas de ensino comuns,
ndo traziam em seus textos estruturas politicas e pedagdgicas para orientar e
obrigar os sistemas de ensino a se adaptarem para recebé-los. Portanto, apenas
os estudantes com deficiéncia que conseguissem acompanhar aquela orga-
nizacdo de ensino entdo desenvolvida poderiam frequentar o ensino regular.

Foi na década de 1990 que os documentos norteadores da inclusao escolar
comegaram a ser mais incisivos em relacao a obrigatoriedade de os sistemas
de ensino se adaptarem para atender toda a pluralidade dos estudantes. Em
1996, foi promulgada a LDBEN vigente, que traz em seu art. 59 o dever dos
sistemas de ensino de se adequarem para receber todos os estudantes (Brasil,
1996). No ano de 1999, por meio do Decreto n°® 3.298/99, a educacao especial
passou a ser reconhecida como uma modalidade de ensino transversal a todos
os niveis, etapas ¢ modalidades, em carater complementar, € ndo mais como
uma modalidade substitutiva ao ensino regular (Brasil, 1999). Em 2001, o
Conselho Nacional de Educacdo (CNE) estabeleceu as diretrizes nacionais
para a educacdo especial na educacdo basica (Brasil, 2001b). Todas essas
acoes foram fundamentais para reforgar a obrigatoriedade de os sistemas de
ensino atenderem as necessidades dos estudantes com deficiéncia.

Finalmente, no ano de 2008, o Ministério da Educag¢ao (MEC) elaborou a
Politica Nacional de Educagdo Especial na Perspectiva da Educagao Inclusiva
(PNEEPEI), com o objetivo de promover o acesso, a participacdo e a apren-
dizagem dos estudantes com deficiéncia, transtornos globais do desenvolvi-
mento e altas habilidades/superdotagdo nas escolas regulares, além de orientar
os sistemas de ensino para oferecer respostas as necessidades educacionais
(Brasil, 2008). Essa politica permeia todos os niveis, etapas e modalidades de
educagdo, desde a educagdo infantil até a educagdo superior, e “acompanha
os avancos do conhecimento e das lutas sociais, visando constituir politicas
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publicas promotoras de uma educacao de qualidade para todos os estudantes”
(Brasil, 2008, p. 1).

A orientagdo da PNEEPEI ¢ para que os sistemas de ensino promovam
respostas as necessidades educacionais apresentadas pelos estudantes publi-
co-alvo da educagdo especial (PAEE), oferecendo o atendimento educacio-
nal especializado (AEE), bem como disponibilizando e orientando o uso de
recursos e servigos no processo de ensino e aprendizagem nas turmas comuns
do ensino regular (Brasil, 2008). Nessa perspectiva de educacao inclusiva, a
educagdo especial passa a integrar a proposta pedagogica da escola regular,
cabendo aos sistemas de ensino organizar e disponibilizar os servigos de apoio
em todos os niveis, etapas e modalidades de ensino.

Decorridos pouco mais de quinze anos desde sua implantagao, embora a
PNEEPEI seja a maior orientadora dos processos de inclusao nesse periodo,
para Mello e Hostins (2018, p. 1027), “a letra da lei e a cultura escolar ainda
bailam em desarmonia, com passos desajustados e em ritmos diferentes”.
Diversas pesquisas sobre a operacionalizagdo das diretrizes da PNEEPEI no
campo da pratica revelaram que ela incentivou uma conquista importante
no ambito do aumento do acesso dos estudantes PAEE ao ensino regular no
Brasil, como apresentado na Figura 8. No entanto, a realidade escolar ainda
evidencia agdes educacionais carregadas de contradi¢des entre as diretrizes
e as praticas destinadas a esse publico (Buccio; Gisi, 2014; Mello; Hostins,
2018; Oliveira, 2018).

Figura 8 — Niimero de matriculas de estudantes PAEE nas classes especiais
e escolas exclusivas e nas classes comuns no Brasil entre 2008 e 2016
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Fonte: Brasil (2017).

Na pratica, as agdes educacionais voltadas aos estudantes PAEE no ensino
regular acontecem de forma polarizada, sem articulagdo entre a escolarizagao
e os servigos especializados de apoio. A inclusdo nas salas comuns ¢ vista
como o caminho ideal a ser seguido, porém os objetivos ali trabalhados nem
sempre estao articulados com os objetivos desenvolvidos no AEE, que acaba
realizando um trabalho de forma segregada, com finalidades préprias. Mello e
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Hostins (2018) destacam ainda que ndo basta apenas incluir esses estudantes
nas salas regulares da escola comum para cumprir as obrigagdes legais: eles
precisam de um sistema de apoio que os ajude a participar ativamente de
todas as acdes que os envolvem e das decisdes coletivas. Caso contrario, as
praticas educacionais estabelecidas serdao de exclusao e de segregacdo, mesmo
dentro das salas comuns.

A busca por aproximar as diretrizes da PNEEPEI das praticas escolares
vem estimulando uma série de estudos. Entre eles, destacam-se os realizados,
em rede, pelo Observatorio Nacional de Educacao Especial (ONEESP). Essa
rede de pesquisa abrangeu 22 universidades e 18 Programas de P6s-Graduacao
de 17 estados brasileiros. O foco era a producao de estudos integrados sobre
politicas e praticas direcionadas a inclusao escolar na realidade brasileira.
Os pesquisadores participantes conduziram um estudo em rede, envolvendo
professores de Salas de Recursos Multifuncionais (SRM), com base na meto-
dologia da pesquisa colaborativa e com o objetivo de produzir, simultanea-
mente, conhecimento e formacao (Mendes; Cia, 2012).

Os resultados obtidos por meio desses estudos indicaram que havia um
amplo trabalho de garantia de acesso dos estudantes com deficiéncia ao ensino
regular, porém apontavam para a dificuldade dos atores educacionais em com-
preender os processos e praticas de ensino e aprendizagem voltados a esse
publico. Essas dificuldades estavam fortemente evidenciadas pela segmentagao
entre os trabalhos realizados nas classes comuns e aqueles desenvolvidos no
AEE, fato que reforc¢a a necessidade de aproximar as diretrizes da politica das
praticas educacionais, lembrando que cabe aos sistemas de ensino o dever de
organizar a educagao especial na perspectiva da educagao inclusiva.

Considerando que os estudantes PAEE possuem ritmos e estilos de
aprendizagem individuais, como qualquer estudante, ¢ fundamental que as
flexibilizagdes curriculares sejam feitas para efetivamente construir suas
aprendizagens. Portanto, além de disponibilizar profissionais habilitados para
realizar o AEE, as institui¢des de ensino precisam promover reflexdes sobre
mudancas estruturais ¢ pedagogicas em busca da constru¢ao de ambientes mais
inclusivos, para que, independentemente das condigdes biopsicossociais dos
estudantes, o direito de acesso e suas possibilidades de participar de forma
ativa e plena de todas as atividades sociais sejam, de fato, uma realidade. Isso
deve ocorrer, também, nos diferentes ambitos do ensino superior.

Extensao universitaria: historico e perspectivas

A extensdo universitaria surgiu no século XIX a partir de diferentes expe-
riéncias. Na Europa, intelectuais autdnomos buscavam disseminar ao povo
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conhecimentos técnicos por meio de cursos, enquanto, nos Estados Unidos,
ela estava vinculada a instituigdes oficiais e visava a prestacdo de servigos,
por exemplo, por meio da extensao rural (Gurgel, 1986).

No Brasil, as primeiras experiéncias de extensao foram a oferta de cursos
pela Universidade Livre de Sao Paulo, na década de 1910, seguida pela iniciativa
da Escola Superior de Agricultura e Veterinaria de Vigosa, em Minas Gerais,
de levar assisténcia técnica a agricultores (Gurgel, 1986), ja nos anos 1920.

Porém, somente no Decreto n® 19.851, de 11 de abril de 1931, referente
ao Estatuto das Universidades Brasileiras, aparece uma referéncia legal sobre
a extensao universitaria (Gongalves, 1999), entendida como um meio de pro-
pagacao das proprias producoes cientificas e técnicas das universidades, por
meio de cursos e conferéncias. Buscava-se disseminar o que era considerado
conhecimento 1til para o “aperfeicoamento individual e coletivo” (Brasil,
1931) daqueles que ndo tinham acesso a ele.

Essa perspectiva, propagada ao longo das décadas, destaca o conhecimento
académico, colocando-o como superior ao conhecimento popular. As pessoas
teriam mais cultura se tivessem acesso ao que € produzido e desenvolvido nas IES,
mas a cultura ja existente na comunidade externa a academia ndo era considerada.

Na década de 1960, a extensao comegou a considerar as classes popu-
lares, por meio de agdes que visavam conscientiza-las sobre seus direitos.
Entretanto, com o inicio da ditadura militar, essas agdes foram interrompidas
e, devido a Reforma Universitaria de 1968, voltaram a ser realizadas em uma
perspectiva assistencialista e de mera prestacao de servicos.

As décadas de 1970 e 1980 testemunharam o ressurgimento de movimen-
tos populares, sindicais ¢ organizagdes nao governamentais que impactaram
a concepgao de extensdo universitaria. Principalmente apos 1987, quando
foi criado o Forum de Pro-Reitores de Extensao das Instituicoes Publicas de
Educagao Superior Brasileiras (FORPROEX). Ao menos na teoria, a extensao
passou a ser entendida como uma via de mao dupla, que busca a integracao
entre o saber académico e o saber popular. No ano seguinte, com a Constitui-
¢do Federal (Brasil, 1988), a extensao tornou-se um dos pilares da universi-
dade, compondo, juntamente com o ensino € a pesquisa, a triade universitaria.

Em 1996, a LDBEN determinou, em seu art. 43, que a educacao superior
tem por finalidade:

VII — promover a extensdo, aberta a participacdo da populagdo, visando
a difusdo das conquistas e beneficios resultantes da criacdo cultural e da
pesquisa cientifica e tecnologica geradas na instituigao.

VIII — atuar em favor da universalizacdo e do aprimoramento da educagdo
basica, mediante a formacao e a capacitagdo de profissionais, a realizagdo
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de pesquisas pedagogicas e o desenvolvimento de atividades de extensao
que aproximem os dois niveis escolares (Brasil, 1996).

Alguns anos mais tarde, o Plano Nacional de Educagdo (PNE) 2001-2010
instituiu que 10% dos créditos curriculares dos cursos de graduacdo deveriam
ser destinados as agdes extensionistas (Brasil, 2001a). No PNE seguinte,
referente ao decénio 2014-2024, a obrigatoriedade reaparece, acompanhada
da especificidade de que os créditos devem se referir a programas e projetos
de extensdo universitaria, com prioridade para areas de grande pertinéncia
social (Brasil, 2014).

Essa determinacdo fez com que os cursos de graduacao tivessem que ade-
quar seus curriculos para atender a legislacdo. Todavia, ainda que cada curso
tenha desenvolvido programas e projetos de extensdo universitaria que com-
preendem 10% de todos os créditos necessarios para a integralizagdo curricular
e atendem a demandas sociais, ndo necessariamente a perspectiva se modificou.

Na pratica, o que ainda se vé sdo as tipicas prestagdes de servigos, como
as clinicas de atendimento em odontologia e psicologia ou os nticleos de
pratica juridica, além das retrogradas ac¢des assistencialistas que perpetuam
o status quo sem promover transformacao social. Nesse sentido, € pertinente
considerar as contribuig¢des da interculturalidade critica, dada a importancia de
dar voz — ou melhor, de abrir a escuta — para os saberes e as demandas desses
sujeitos, visto que voz os marginalizados tém e sempre tiveram.

Interculturalidade para uma extensao universitaria inclusiva

As agOes de extensao universitaria voltadas a acessibilidade tém se des-
tacado nas universidades brasileiras como um compromisso essencial com a
democratiza¢cdo do conhecimento e a promog¢ao de uma educag¢do inclusiva.
Essas iniciativas vao além da adaptagao fisica dos espagos e incluem a criagao
de ambientes acessiveis do ponto de vista atitudinal, pedagogico e cultural
(Fleuri, 2016). Fundamentadas nos principios da interculturalidade critica e
da decolonialidade, conforme articulados por autores como Catherine Walsh,
Anibal Quijano ¢ Boaventura de Sousa Santos, essas agdes compreendem
a acessibilidade como um conceito complexo, que envolve a superacao de
barreiras histdricas, sociais e epistemologicas que marginalizaram grupos
subalternos, excluindo-os dos espagos académicos e do reconhecimento de
seus saberes (Quijano, 2000; Santos, 2018; Walsh, 2010).

No contexto da acessibilidade, a interculturalidade critica, conforme pro-
posto por Walsh (2010), incentiva a construgao de uma relagao dialogica entre
o conhecimento académico e as experiéncias dos sujeitos marginalizados. Esse
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dialogo nao se resume a adaptagoes superficiais para incluir estudantes com defi-
ciéncia, mas visa transformar as estruturas de poder e os sistemas de saber que,
historicamente, t€m promovido a exclusao dessas populagdes. ““A interculturali-
dade critica exige que as estruturas de poder e de saber, ainda predominantemente
eurocéntricas e coloniais, sejam questionadas para que novos modos de convi-
véncia e aprendizagem possam emergir” (Walsh, 2010, p. 92). Nessa perspectiva,
as agoes de extensao voltadas a acessibilidade propdem uma reestruturagdo das
praticas académicas, reconhecendo e valorizando a diversidade de identidades e
saberes e criando espacos onde multiplas vozes possam se expressar e interagir.

Anibal Quijano (2000) introduz a nocao de colonialidade do poder para
descrever a manuten¢ao de hierarquias e epistemologias eurocéntricas que
dominam as instituigdes, incluindo a universidade. Para Quijano (2000), a
colonialidade impde uma matriz de poder que desvaloriza os saberes nao
ocidentais, perpetuando formas de exclusdo e subjugacdo. Nesse sentido, a
acessibilidade, dentro de uma perspectiva decolonial, deve romper com uma
visdo assistencialista que considera a deficiéncia como uma questao a ser “cor-
rigida” ou “ajustada” as normas hegemonicas. Em vez disso, a decolonialidade
propde a valorizagdo das experiéncias, conhecimentos e praticas de grupos
historicamente marginalizados, incluindo pessoas com deficiéncia, populagoes
negras e indigenas. Assim, as acdes de extensdo devem configurar-se como
espacos de inclusdo epistémica e cultural, nos quais as contribuicoes desses
sujeitos sejam reconhecidas e valorizadas.

A proposta de pluriversalidade defendida por Mignolo (2011) ¢ funda-
mental nesse contexto. Para ele, esse conceito desafia a imposi¢ao de uma
unica forma de conhecimento, reconhecendo a coexisténcia de multiplos
modos de ser e saber. Essa perspectiva permite que as praticas de extensao se
expandam para além do conhecimento académico, envolvendo, por exemplo,
rodas de conversa com comunidades locais, oficinas conduzidas por lideres
comunitarios e didlogos interculturais entre académicos e representantes dessas
comunidades. Nesse processo, a universidade nao apenas oferece acesso, mas
também se transforma ao incorporar saberes ndo hegemonicos, promovendo
um ambiente mais inclusivo e democratico.

A pratica da ecologia de saberes é outro principio relevante para a cons-
trucdo de uma acessibilidade decolonial. Boaventura de Sousa Santos (2018)
defende que a universidade deve ultrapassar as fronteiras do saber cientifico
ocidental e integrar saberes populares, ancestrais e locais. Essa ecologia de
saberes propoe a valorizacdo da diversidade epistémica, o que significa que
as acdes de extensao com enfoque decolonial devem promover o respeito as
tradigdes e praticas de cuidado comunitario dos sujeitos com deficiéncia e
das populagdes quilombolas, indigenas e ribeirinhas. Assim, a acessibilidade
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torna-se mais do que um conjunto de adaptagdes fisicas; transforma-se em
um compromisso com a inclusdo das identidades culturais e epist€émicas dos
estudantes, respeitando suas trajetorias e formas de saber.

Fleuri (2016), ao examinar as intersecgdes entre os marcadores de raga,
deficiéncia e classe na educagdo, observa que as institui¢des académicas fre-
quentemente ignoram as especificidades dos estudantes que enfrentam muil-
tiplas camadas de exclusdo. Para ele, as praticas educacionais que buscam
a inclusdo plena devem abordar essas interseccionalidades, reconhecendo
que a acessibilidade vai além da infraestrutura fisica e precisa contemplar
aspectos como acolhimento e pertencimento para estudantes negros e com
deficiéncia. “As praticas educacionais precisam considerar as particularidades
e especificidades dos sujeitos, respeitando suas trajetorias e compreendendo
as opressoes interseccionadas que os atravessam’ (Fleuri, 2016, p. 45). Nesse
sentido, a extensao universitaria, ao se comprometer com uma acessibilidade
decolonial, enfrenta o racismo estrutural e promove uma reconfiguragao das
relagdes de poder dentro da universidade.

Outro aspecto fundamental para a implementag¢ao de uma acessibilidade
decolonial nas ac¢des de extensdo ¢ o combate ao racismo epistémico, ques-
tdo abordada por Grosfoguel (2016). Segundo o autor, o racismo epistémico
consiste na invisibilizacdo e subjugacio dos saberes que nao se alinham ao
conhecimento hegemdnico, criando uma hierarquia que exclui as epistemolo-
gias do Sul global e as tradigdes populares. As agdes de extensao, ao valoriza-
rem e integrarem essas perspectivas periféricas, desafiam essa logica e criam
um ambiente universitario que ndo apenas acolhe, mas também reconhece ¢
promove o conhecimento subalterno.

Por meio de praticas como oficinas de sensibiliza¢do, mentorias entre
pares e grupos de apoio, as agdes de extensdao ndo apenas preparam o espacgo
fisico, mas também transformam a universidade em um ambiente acolhedor
e inclusivo, no qual estudantes com deficiéncia, negros, indigenas e outros
grupos marginalizados podem se expressar e compartilhar suas vivéncias.
Essas praticas permitem que a extensao universitaria se torne um processo
de transformag@o mutua, em que tanto a universidade quanto a comunidade
de estudantes e liderangas com saberes diferenciados possam crescer ¢ desen-
volver-se de maneira colaborativa (Fleuri, 2016; Walsh, 2010).

Nesse contexto, a interculturalidade critica aplicada a extensao univer-
sitaria propde uma mudanga estrutural e uma revisao das praticas e valo-
res institucionais.

Entender a interculturalidade como um projeto de constru¢@o de outros modos
de poder, saber, ser e viver exige tornar visiveis, confrontar e transformar as
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estruturas que posicionam diferentemente grupos e praticas dentro de uma
ordem racial, moderna-ocidental e colonial (Walsh, 2010, p. 91).

Para que as universidades brasileiras avancem em dire¢ao a uma educa-
¢do verdadeiramente inclusiva e democratica, € essencial que essas instituicdes
ndo apenas implementem politicas de acessibilidade, mas também questio-
nem e transformem as bases de sua estrutura organizacional, valorizando as
contribuicdes e saberes dos sujeitos que historicamente foram silenciados.

Desse modo, a pratica extensionista comprometida com a decolonialidade
torna-se uma ferramenta de transformagao social, promovendo um compro-
misso €tico e politico com a democratizacdo do conhecimento. Em vez de
abordar a acessibilidade como uma adaptacao imposta de fora para dentro, a
interculturalidade critica propde que as universidades construam ambientes
de aprendizagem colaborativa, valorizando a pluralidade de saberes e pro-
movendo uma educacao que acolha e respeite a diversidade humana em toda
a sua complexidade (Mignolo, 2011; Santos, 2018).

Portanto, as agdes de extensao universitaria com foco na acessibilidade e
fundamentadas na decolonialidade representam um movimento em prol de uma
universidade mais justa e inclusiva. Esse compromisso exige ndo apenas adap-
tacdes fisicas, mas também a criagdo de um espaco académico que reconheca
as contribui¢des dos diferentes sujeitos e ofereca condi¢des para que todos
possam participar ativamente dos processos de ensino, pesquisa e extensao,
contribuindo para a construgao de uma sociedade mais igualitaria e plural.

Consideracoes finais

Ao longo deste estudo, procuramos evidenciar a importancia das acdes
de extensao universitaria dedicadas a acessibilidade, contextualizando-as
dentro de uma perspectiva de interculturalidade critica. A compreensao da
acessibilidade como um processo que vai além de adaptagdes fisicas e técnicas
exige o reconhecimento das barreiras sociais, culturais e epistemologicas que
afetam os estudantes com deficiéncia. Fundamentadas nas contribuigdes de
autores(as) como Catherine Walsh e Reinaldo Fleuri, essas a¢des visam pro-
mover nao apenas a inclusao formal, mas uma inclusao efetiva, que valorize
as identidades e saberes historicamente silenciados.

A interculturalidade critica, no contexto da acessibilidade, leva-nos a
questionar as estruturas de poder que mantém a universidade como um espago
predominantemente eurocéntrico ¢ a refletir sobre como praticas de exclu-
sdo sao reproduzidas na academia. A proposta de um didlogo entre saberes
populares e conhecimentos académicos constitui uma estratégia potente para
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transformar as universidades em espagos realmente inclusivos e plurais. Em
ultima analise, tais acdes tém o potencial de promover uma educagao que
nao apenas reconhe¢a, mas também valorize as diversidades de vivéncias e
experiéncias dos estudantes.

O desenvolvimento de politicas e praticas extensionistas, portanto, deve
ser orientado por uma visao inclusiva e transformadora, que promova o reco-
nhecimento das interseccionalidades e a superacdo do racismo estrutural,
aspectos que ainda permeiam o ambiente universitario brasileiro. A univer-
sidade, enquanto espaco de producido e circulagdao de saberes, precisa com-
prometer-se com a criagdo de condig¢des que permitam a participagdo plena e
ativa de todos os estudantes, garantindo que suas experiéncias € vozes sejam
incorporadas no processo educativo.

As agoes de extensdo universitaria voltadas a acessibilidade devem ser
entendidas como um compromisso continuo de constru¢do de uma universi-
dade mais justa, democratica e aberta a pluralidade de saberes. A efetividade
dessas praticas esta diretamente relacionada ao quanto elas conseguem pro-
mover transformagdes profundas nas estruturas e nas praticas institucionais,
fomentando, assim, uma educacdo que se alinhe aos principios de uma inter-
culturalidade critica e decolonial.
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CAPITULO 18

DISCURSOS DA INFORMACAO:
caminhos para a conversidade

Aline da Concei¢do Beck
Edson Luiz Mendes

Nascente
Diversidade,
Fluir é coletivo.
Somos encontro.

O presente ensaio relatado ou relato ensaistico traz consigo um tanto de
percepgoes e sensacdes entremeadas por reflexdes tedricas. O encontro entre
a coautora e o coautor deste texto se deu a partir do curso Viver em Plenitude:
entretecer saberes decoloniais, viabilizado pela Universidade Federal de Santa
Catarina, com a parceria e colaboracdo de alguns programas de pos-gradua-
¢a0, dentre os quais estdo representados aqui o Programa de Pos-Graduagao
em Educacao Cientifica e Tecnologica (PPGECT) e o Programa de P6s-Gra-
duagdo em Ciéncia da Informacao (PGCIN). O curso Viver em Plenitude
propiciou alguns novos cursos, dentre eles, um curso inicial que nos uniu
enquanto coautores nesta escrita/vivéncia coletiva. Ao sermos desafiados a
resumir nossos objetivos profissionais e de vida em apenas uma unica palavra,
encontramo-nos na emancipagao-igualdade.

Apesar de pontos de partida diferentes, nos encontramos em um mesmo
lugar — o lugar em que se acredita que o acesso a educacao e a informacao ¢ o
que pode nos tornar mais iguais, ou menos diferentes, e propiciar que mino-
rias — ou maiorias minorizadas, como propde o cientista social, comunicador
e rapper Richard Santos (2020) — alcancem a emancipacao. Ao longo deste
curso, cada um de nds também foi acompanhado de uma criagdo imagética
que representasse, de algum modo, tais objetivos de vida. No meu caso, Aline,
o ludico entrou em jogo: minha criagdo foi um animal hibrido de taman-
dua com abelha — carinhosamente nomeado pelos colegas de tamanduelha.
Explico: o tamandua ¢ um animal nativo das Américas e, no momento da
criacdo imagética, me veio a mente um conto Krenak, citado em seu livro 4
vida ndo é util, e na cangao em parceria de Emicida com Gilberto Gil, E tudo
pra ontem, em que Deus se transforma em um tamandud para visitar suas
outras criaturas. A transformacgdo de Deus em um tamandua me faz refletir
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sobre o que ¢ sagrado e como nogdes de sacralidade podem variar a depender
do lugar a partir do qual se fala. A abelha surge como uma representagao da
diversidade na natureza e da evidéncia do sucesso que se obtém em sociedades
cooperativamente organizadas.

No meu caso, Edson, a criagcdo imagética leva-me a uma caminhada
como um percurso de rio, que ¢ sindnimo de agua em constante movimenta-
¢do, as vezes calma, outras vezes turbulenta, e que esta sempre em processo
de construgdo ao receber, oferecer e compartilhar vida, para em seguida se
transformar. Ailton Krenak (2020, p. 56) afirma que “para além da ideia de
‘eu sou a natureza’, a consciéncia de estar vivo deveria nos atravessar de
modo que fossemos capazes de sentir que o rio, a floresta, o vento e as nuvens
sdo nossos espelhos de vida”. Enxergo no rio a presenca constante da luta
pela vida de todos os seres, e em abundancia; o rio ¢ diverso, conecta-se e ¢
conectado com varias afluéncias; tem tonalidades diferenciadas, é determinado
em prol de acdes comuns e, a0 mesmo tempo, carrega consigo a beleza, a
ternura, a amorosidade e o equilibrio entre ser forte e suave, bravo e manso,
estrondoso e discreto. O rio nos convida a realizar caminhadas repletas de
acoes coletivas que fortalecem e empoderam os seres vivos, de forma que as
pessoas também se emancipem em prol da vida: plena, abundante, solidaria
e sustentavelmente planetaria.

Assim, o presente ensaio se propde a levantar discussdes sobre de que
forma os discursos acerca da informagao podem gerar exclusdes e manipula-
¢oes que servem ao neoliberalismo e reafirmam resquicios de colonialidade.
Dessa forma, em um primeiro momento, traremos contribui¢des teoricas
sobre o tema e, em seguida, compartilharemos tentativas de suspender o
céu, como nos propoe Krenak, a partir das reflexdes realizadas ao longo do
curso Viver em Plenitude.

Leito

Nessa sociedade contemporanea, as questoes relacionadas a informacgao
e ao seu fluxo sdo cada vez mais instigadas a sua compreensao e influéncia
social, levando em consideragdo ndo apenas documentos e contetidos, mas
também os comportamentos diversificados das pessoas usudrias, receptoras
e reprodutoras de informacao. De acordo com Yuval Noah Harari (2018), ha
manobras de gigantes empresas na busca de acesso e controle de dados sobre
tudo e todos, por meio das ofertas gratuitas de servigos e entretenimento, com
o objetivo de acessar informagdes sobre a privacidade e a individualidade
pessoais, para criar perfis de interesse de cada ser humano, cada nagao, cada
territorio. “O universo consiste em um fluxo de dados, e o valor de qualquer
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fenomeno ou entidade ¢ determinado por sua contribui¢dao ao processamento
de dados” (Harari, 2016, p. 370).

Cada vez mais se proliferam estudos acerca da competéncia da informagao
e de suas reais influéncias na sociedade. A interdisciplinaridade oportunizada
pelo conhecimento da informag@o vem se agigantando ano a ano, e sua utiliza-
¢do aparece ndo apenas como algo informativo, mas também como estratégia
de influéncia privilegiada, pois seu uso e reutilizacdo, de varias maneiras, por
diversas pessoas e instituicdes, com uma infinidade de interesses — pessoais ou
coletivos, personalizados e/ou padronizados, direcionados ou generalizados —
acabam por confundir o significado da informagao na sociedade.

Mesmo tendo seu inicio pautado na teoria da informacao e da cibernética,
ao pensar no significado da palavra informagdo taz-se necessario considerar,
de maneira objetiva, clara e contundente, varios parametros, tendo em vista
as inimeras possibilidades situacionais e interpretativas, sejam semanticas ou
ndo, avaliando diferentes perspectivas que podem ou nao ser determinantes
em todo o processo informativo.

Informacao ndo ¢ algo que comunicam duas cépsulas cognitivas com
base em um sistema tecnologico, visto que todo sistema de informagao
esta destinado a sustentar a producao, coleta, organizagdo, interpreta-
¢do, armazenamento, recuperagdo, disseminacao, transformagao e uso de
conhecimentos, mas sim, deveria ser concebido no marco de um grupo
social concreto e para areas determinadas (Capurro, 2003, p. 10).

E possivel pensar a informagao através do conceito de discurso proposto
por Eni Orlandi (2012, p. 15), de tal forma que “o discurso € assim a palavra
em movimento, pratica de linguagem: com o estudo do discurso observa-se
0 homem falando”. Dessa forma, a informagao nao se trataria apenas de uma
emissao de um codigo entre duas partes, mas de um fluxo de mao dupla entre
os locutores —aqueles que emitem a informagao e aqueles que a recebem —, de
modo que importa quem sao esses sujeitos, pois efeitos e sentidos se propagam
a partir desses discursos da informacao, os quais carregam, necessariamente,
ideologias, e ndo a suposta neutralidade que perpassa o conceito de informagao.

Assim, cada vez que se fala sobre a informacao, havera objetivos e
politicas, mais ou menos explicitas, que perpassam a reflexdo do contexto
social em que se encontra. Quanto mais globalizada, menos evidente fica
a especificidade da informacao, de informar. Por isso, € necessario estar
atento aos impactos sociais e culturais do processo interpretativo, que “é
um produto de complexas interagdes entre tecnologia e cultura” (Capurro;
Hjorland, 2007, p. 174).
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Ao contrario do bem material, a informacao ¢ um bem simbdlico, porque se
elabora, organiza e circula no interior da linguagem. Ainda ao contrario do
bem material, o uso da informagao ndo a esgota. Mas tanto o bem material
como o simbolico necessitam de um elemento de troca. [...] No primeiro
caso o elemento de troca ¢ a cognicdo e o capital cultural e, no segundo,
a moeda propriamente dita (Kobashi; Talamo, 2003, p. 9).

Sendo uma prética da linguagem, ha uma maioria minorizada em territo-
rios de comunidades periféricas, quilombolas, povos originarios, ribeirinhos
e outros que sdo excluidos desse processo de transformagao cultural por ndo
estarem acessando e correspondendo aos anseios e necessidades mercadolo-
gicas impostas por essa evolucao social. Ao mesmo tempo, sdo passiveis de
manipulacdo a partir do excesso de informagdes que, atreladas ao mercado
neoliberal, tornam-se excludentes ao utilizarem-se propositalmente do grande
volume de dados para confundir, criar davidas e dividir opinides, limitando a
reflexdo critica e fortalecendo a desigualdade social (Demo, 2020).

Diariamente, ¢ disseminada uma quantidade imensuravel de informagao
por meio de aplicativos variados, incluindo redes sociais, midias, televisao e
radio, enquanto meios de comunica¢ao de massa: “pensamos que se trata de
informacao, mas na verdade trata-se de manipula¢ao sibilina” (Demo, 2000, p.
39). Os dados ganham grande poder economico e social na sociedade contem-
poranea, em que a tecnologia da informacao e comunicagdo pode ser utilizada
como meio para equilibrar a desigualdade social e a competicao — o proprio
campo da cultura, no que tange ao conhecimento mundial, considerando que
a informacdo nasce na sociedade ¢ a ela retorna (Kobashi; Talamo, 2003).

Quanto maior o processamento de dados, com grande quantidade de algo-
ritmos, maior ¢ a capacidade de respostas eficientes e rapidas, pois a internet
de todas as coisas pode criar um fluxo de dados tdo intenso que nem mesmo
os humanos aprimorados dao conta de tal processamento (Harari, 2016). O
acesso a um fluxo excessivo de informagdes, sem a devida preparagdo para
sua apropriacdo € compreensao, € sem seguranca no tratamento de dados,
gera desinformacao, pois, conforme afirma Pedro Demo (2000), no ato de
informar esta presente o desinformar. Informacao e desinformagao caminham
juntas nos processos de organizacao social e, em todo contexto comunicativo,
transitam simbolos e seméanticas reciprocamente compreensiveis. Assim, “¢é
preciso levar em conta que a validade do discurso ndo se restringe a tal con-
texto, mas se remete ao ambiente social, cuja normatividade ndo ¢ apenas
dada, mas também historicamente construida” (Demo, 2000, p. 39).

Um Estado-nacdo ¢ uma espécie de sociedade individualizada entre as
demais. Por isso, entre seus membros pode ser sentida como identidade.
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Porém, toda sociedade ¢ uma estrutura de poder. E o poder aquilo que arti-
cula formas de existéncia social dispersas e diversas numa totalidade tnica,
uma sociedade. Toda estrutura de poder é sempre, parcial ou totalmente, a
imposi¢ao de alguns, frequentemente certo grupo, sobre os demais. Con-
sequentemente, todo Estado-nagdo possivel é uma estrutura de poder, do
mesmo modo que é produto do poder. Em outros termos, do modo como
foram configuradas as disputas pelo controle do trabalho, seus recursos e
produtos; do sexo, seus recursos e produtos; da autoridade e de sua violéncia
especifica; da intersubjetividade e do conhecimento (Quijano, 2005, p. 130).

Esse processo de transformagao cultural perpassa os meandros capita-
listas, repletos de competitividade e rankings que levam ao individualismo
como forma de controle social, colocando territorios em situagao de des-
favorecimento no acesso as novas tecnologias, embora correspondam aos
anseios e necessidades mercadoldgicas de consumo, pois “desinformar sera,
portanto, parte fundamental do processo de informag¢ao” (Demo, 2000, p.
39). Cada vez mais, o “estudo, produgdo, circulacdo e consumo da informa-
¢do vém se tornando primordiais” (Kobashi; Talamo, 2003, p. 10) e, diante
de sua complexidade, exigem uma elaboracdo conceitual que possibilite
alternativas sociopoliticas e econdmicas para a sociedade contemporanea
do século em que adentramos. E necessaria a coletividade da diversidade,
em que cada area reconheca seu objeto especifico nessa sociedade de exces-
sos informacionais, esclarecendo sua interpretagdo para além da mecanica
funcionalista e de suas indecisdes, mas também de suas intencionalida-
des individualistas.

O ethos humanitario vem se modificando por meio da ressignificacdo de
conceitos essenciais a organizagao social. A coletividade, a troca, a partilha
e a cooperagdo sao substituidas pela competitividade, pela individualidade
e, entre outros, pela habilidade de promover-se isoladamente. Ou seja, a vida
humana passa a ter importancia na concorréncia, em ser diferente, em ser o
melhor. Com o sectarismo na participacdo em um grupo, os vinculos afeti-
VOs e emocionais misturam-se com a informagao, e o didlogo com a diver-
sidade de pensamentos contrarios deixa de se sobrepor, fazendo com que o
desequilibrio democratico se evidencie. Acelerado pela internet, que simula
uma solidariedade global e um compartilhamento de tudo, com exigéncia de
respostas instantaneas e nao reflexivas, o presente que vivemos faz com que
“um tuite valha mais que 5 mil artigos cientificos, valha até uma presidéncia,
desbancando os meios tradicionais e mais lentos de negociacao politica e de
producao e circulagdo de conhecimento” (Turin, 2019, p. 16).

Ailton Krenak (2020, p. 10) faz um alerta ao afirmar que:
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Estamos viciados em modernidade. A maior parte das invengdes ¢ uma
tentativa de nos, humanos, nos projetarmos em matéria para além de nos-
sos corpos. Isso nos da a sensacdo de poder, de permanéncia, a ilusdo de
que vamos continuar existindo. A modernidade tem esses artificios. [...]
Estamos a tal ponto dopados por essa realidade nefasta de consumo e
entretenimento que nos desconectamos do organismo vivo da Terra.

A conectividade em rede e com a inteligéncia artificial € um sistema que
pode reduzir a taxa de mortalidade, de criminalidade e, consequentemente,
até de desigualdades sociais, desde que o foco esteja pautado em interesses
humanitarios e na sustentabilidade do planeta. Ao contrario, se o foco for a
concentragdo de poder e de controle, aprofundando desequilibrios sociais e
ambientais, “os resultados podem ser catastréficos” (Harari, 2018, p. 31),
pois comprometem, de modo instantaneo, todo o mundo. Para Sandra Bra-
man (2009), o poder da informacao vem transformando a sociedade a partir
de sua utilizacdo como “informac¢do como recurso, como mercadoria, como
percepcao de padrao, como bacia de possibilidades, como agente e como
forga constitutiva da sociedade”.

Assim, ¢ emergente a existéncia de acdes politicas que resultem no
empoderamento social das comunidades periféricas, em que as universida-
des possuem papel essencial por meio da extensdo universitaria*®. De acordo
com Anibal Quijano (2005, p. 130), a busca coletiva pela resolugao de pro-
blematicas comuns ¢ uma possibilidade de empoderamento.

N3ao obstante, se um Estado-nagdo moderno pode expressar-se em seus
membros como uma identidade, ndo ¢ somente devido a que pode ser ima-
ginado como uma comunidade. Os membros precisam ter em comum algo
real, ndo s6 imaginado, algo que compartilhar. E isso, em todos os reais
Estados-nacao modernos, € uma participagdo mais ou menos democratica
na distribuicao do controle do poder.

O empoderamento, que, de acordo com Eduardo Mourdo Vasconcelos
(2003, p. 20), perpassa pelo “aumento do poder e autonomia pessoal e cole-
tiva de individuos e grupos sociais nas relacdes interpessoais € institucionais,

30 Entre as experiéncias com projetos de extensdo universitaria que procuram a aproximagao com as comunidades
de periferias, uma é desenvolvida pelo Departamento de Ciéncia da Informagéo da Universidade Federal de
Santa Catarina — CIN/UFSC, com a intengdo de aproximar os sujeitos desse territorio das possibilidades de
informatizagéo tecnoldgica e do conhecimento para 0 acesso ao mundo universitério, desmistificando para
essas populagdes a impossibilidade de sonhar para além de servigos subalternos. O Programa Cibercidadania
vem sendo desenvolvido desde o ano de 2017, em parceria com a Escola de Educagao Basica Marista Escola
Social Lucia Mayvorne — MESLM, em cumprimento a meta 12.7 do Plano Nacional de Educagéo (Lei n. 13.005
de 2014), acerca da curricularizagéo da extensao universitaria (Mendes, 2023, p. 16).
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principalmente daqueles submetidos a relacdes de opressao, dominacao e
discriminacao social”, efetiva-se a partir do cotidiano, por meio de agdes de
enfrentamento as problematicas existentes, na busca coletiva de solugdes para
suas dificuldades. Ou seja, “implica questoes fundamentais da luta democra-
tico-popular em nossas sociedades contemporaneas” (Vasconcelos, 2003, p.
53), a partir da alianga entre as diversidades de grupos, de ideias, entre areas
de conhecimento, entre culturas e minorias segregadas de direitos e esquecidas
na historia de construgao social.

Contribuir para a construcao de resolu¢des dos mais graves problemas
sociais das populagdes brasileiras, por meio de politicas publicas formuladas
democraticamente e que possibilitem o protagonismo, a emancipacao e o
empoderamento das pessoas, perpassa pela fungdo primaria da universidade, a
partir da conexao entre seus trés pilares: ensino, pesquisa e extensao. A articu-
lagdo entre a comunidade académica e a comunidade periférica, mediante uma
relacdo de igualdade de direitos e deveres, promove um processo educativo,
cultural e cientifico que, ao chegar a conscientizacao, viabiliza a transforma-
¢do do territorio e da sociedade, incluindo o proprio mundo académico. “A
conexao que se estabelece entre esses dois polos ¢ uma relagdo de trocas, em
que a universidade [...] oferece subsidios para um desenvolvimento intelectual
dos sujeitos, [...] € a comunidade contribui com seus valores e cultura” (Jesus;
Gomes, 2024, p. 3), construindo, assim, de maneira autoral, o conhecimento
necessario para suas demandas: trata-se do conhecimento conversitario. De
acordo com Reinaldo Matias Fleuri (2019, p. 16):

Ao adotar o paradigma da conversa para entender e fundamentar a relagao
entre os diferentes agentes sociais construtores de conhecimento, distancia-
mo-nos do entendimento corriqueiro do didlogo com conversa fiada, carac-
terizada pela acriticidade e pelo descompromisso politico. Afastamos-nos
também do que poderiamos chamar de conversa desfiada, marcada pela
dispersdo e falta de foco, ou conversa enfiada, que impde autoritariamente
ideias e perspectivas sectarias. E nos aproximamos de uma perspectiva
interacional e dialogica que poderiamos chamar de conversa porfiada,
caracterizada pelo enfrentamento critico dos desafios que se colocam no
contexto social e ambiental, ou de conversa confiada, que permite estabe-
lecer relagdes de parceria e confianga reciprocas entre os agentes sociais
ao buscarem compreender e resolver os problemas da realidade.

A possibilidade do estabelecimento dessas conversas surge como uma
possivel abordagem decolonial para a construgdo de conhecimentos e para
a emancipacao humana. Ouvir outras vozes denuncia a dicotomia histérica
oriunda da contraposi¢do entre colonizado e colonizador, que estabeleceu
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uma relacdo de hierarquia ainda perceptivel em todas as esferas da sociedade
moderna. A epistemologia hegemdnica opera com relagdes de poder que rea-
firmam resquicios de uma era colonial. Outros caminhos sdo abertos quando
se criam espacos para o didlogo entre diferentes epistemes. O epistemicidio
— termo cunhado por Boaventura de Sousa Santos (1995) e reinterpretado e
apropriado por diversos(as) autores(as), como Sueli Carneiro — aponta para
os sujeitos do conhecimento e versa sobre aqueles que podem ou ndo fazer
parte da construgdo e validagao do saber.

Esta pretensdo de saber distinguir, hierarquizar entre aparéncia ¢ realidade
e o facto de a distin¢do ser necessaria em todos os processos de conheci-
mento tornaram possivel o epistemicidio, a desclassificacdo de todas as
formas de conhecimento estranhas ao paradigma da ciéncia moderna sob
o pretexto de serem conhecimento tdo-s6 de aparéncias. A distribuigdo da
aparéncia aos conhecimentos do Sul e da realidade ao conhecimento do
Norte esta na base do eurocentrismo (Santos, 1995, p. 331).

O epistemicidio aponta ainda para uma suposta universalidade do conheci-
mento e para a hierarquizagao de saberes. Caminhos para a justiga epistemologica
denotam outras referéncias, como Ailton Krenak, lideranca indigena e ambienta-
lista, recentemente tornado imortal pela Academia Brasileira de Letras. Krenak
nos da varias pistas de como ndo sucumbir nesta era de informacao e tecnologia.
O tempo que opera na sociedade capitalista destoa de outras percepc¢des, como a
nocao de tempo para os povos originarios. Além disso, os movimentos humanos
seguem, respeitam e se consideram parte da natureza. Para os Krenak, o sonho ¢
uma instituicao, podendo apresentar sinais ou previsdes. Ailton Krenak aponta
para o valor dos sonhos. Talvez pensar a constru¢ao do conhecimento a partir de
muitas maos, em um entretecer de saberes, seja nosso sonho latente.

Existe um ritual entre os Krenak chamado faru andé (Krenak, 2020, p.
25), uma tentativa de suspender o céu, para diminuir a pressao sobre a saude
da Terra e sobre a nossa propria. A suspensao do céu é uma busca para que 0s
sonhos voltem a fazer parte do cotidiano, para que novas praticas se entretegcam
entre si € se tornem maiores; para que vozes, povos € culturas que tém um
historico de apagamento e silenciamento possibilitem a emancipa¢dao humana
e a reafirmagdo do direito inalienavel a igualdade.

Foz
Buscando romper o céu e reforcar a urgéncia do compromisso com a

emancipacdo e o empoderamento dos sujeitos, por meio da educagdo, na
perspectiva da formacao critica — “entendida como aquisi¢ao de referenciais
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tedricos universais para a interpretagao da realidade e, a0 mesmo tempo, como
compreensdo e enfrentamento dos problemas vividos no cotidiano” (Fleuri,
2019, p. 27) —, trazemos alguns pontos chave marcantes para nés ao longo
da travessia do curso Viver em Plenitude.

Um dos primeiros pontos de relevancia, como ja enunciado, deu-se pelo
fato de que o curso Viver em Plenitude, além de ocorrer em parceria com
alguns programas de p6s-graduagao, contou com a participagao de represen-
tantes dos povos Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng, bem como da lider
Shirlen Vidal de Oliveira, do Quilombo Vidal Martins, localizado no bairro Rio
Vermelho, em Florianopolis, e dos estudantes do curso de Licenciatura Inter-
cultural Indigena do Sul da Mata Atlantica/UFSC. Assim, vimos e vivemos,
na pratica, a poténcia de uma constru¢ao coletiva de conhecimentos a partir
de varias epistemologias. A comunidade académica se fortalece a medida que
estabelece dialogos com as comunidades periféricas, em que a diversidade de
culturas, etnias, saberes e tantos outros elementos forma uma pluralidade de
conhecimentos evidenciados no coletivo, por meio da conversidade.

Além disso, a colonialidade atravessa as formas como sistematizamos ¢
validamos o conhecimento, sobretudo por meio da forma escrita. Esse ¢ mais
um ponto de relevancia da experiéncia relatada. E um desafio extrapolar esses
limites: sentimo-nos desafiados a nos expressar também por meio de nossos
corpos e sensagoes, entendendo que isso igualmente faz parte do que somos
e do conhecimento que construimos. O conhecimento pode ser construido a
partir do encontro, bem como pode ser sistematizado por meio de desenhos,
poesias, dangas e tantas outras formas.

Outro ponto de relevancia da-se pelo dialogo entre o meu eu e o eu do
outro, por meio da escuta e da observacao no chao da terra do outro, sentindo
os cheiros, os sabores e os saberes do seu cotidiano, ao ouvir os povos indige-
nas e quilombolas tanto na sala de aula da academia quanto na propria aldeia
e no quilombo. Esse encontro dialogal possibilita uma autorreflexao sobre
a propria historia, concepgodes e formas de ver e lidar com a sociedade, em
um verdadeiro encontro consigo mesmo a partir do entretecer com o outro.

Por fim, também ha relevancia no registro coletivo sobre o conhecimento
compreendido a partir da relagdo dialdgica do encontro, por meio de estraté-
gias de integracdo interdisciplinar em espacos democraticos de participagao
mutua na construcdo de todos os processos pedagdgicos, nos quais aconte-
cem as trocas de experiéncias. Esses registros culminaram na sistematizagao
das aprendizagens assimiladas, em formato de textos cientificos escritos em
duplas, trios e grupos.

A partir dessas vivéncias, entretecendo saberes decoloniais, ¢ possivel
reconhecer a legitimidade epistemologica e cientifica existente na oportunidade
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do encontro por meio da conversidade na educacio, conforme afirma Fleuri
(2019, p. 48): “o conhecimento pluriversitario também emerge no interior da
propria universidade quando estudantes de grupos minoritarios (étnicos ou
outros) entram na universidade e passam a exigir dela um nivel de responsa-
bilizagao social mais elevado”.

Mais do que reconhecer a diversidade de culturas e saberes historica-
mente construidos, trata-se de emancipar e empoderar os sujeitos por meio de
estratégias diferenciadas, a partir do Entretecer Saberes entre o conhecimento
cientifico e as comunidades periféricas.

A conversidade coloca o desafio de se engendrar uma nova epistemologia
dialdgica e critica de educacdo e pesquisa, gestdo e extensao académica.
Trata-se de potencializar os variados processos, dispositivos e estratégias
capazes de suscitar e sustentar a relacdo de mutua aprendizagem entre os
diferentes sujeitos socioculturais. Reconhecer os multiplos movimentos
sociais como sujeitos produtores e interlocutores de conhecimento cien-
tifico ¢ uma decisdo que pode levar a formas mais criativas e eficazes de
conceber e produzir ciéncia no mundo contemporaneo (Fleuri, 2019, p. 20).

Os avangos tecnoldgicos caracterizam uma “sociedade da informagao”
voltada tanto para a emancipagao de sujeitos quanto para a manipulagao que
sustente interesses individualizados, fazendo-se cada vez mais necessaria,
“contra toda a forga do discurso fatalista neoliberal, pragmatico e reaciona-
rio, insisto hoje, sem desvios idealistas, na necessidade de conscientizagdo”
(Freire, 2011, p. 54).

Em pleno século XXI, ressurgem com forga acdes antidemocraticas que
excluem direitos, fazendo-nos refletir sobre a necessidade de fortalecimento
das intervencdes pedagdgicas utilizadas no meio educativo. A agdo de opor-
tunizar acessos com qualidade diminui varias barreiras. De acordo com Ail-
ton Krenak (2020, p. 29), “cada um de no6s — ndo a economia, nao o sistema
todo — pode atuar positivamente nesse caos e trabalhar, digamos assim, por
uma auto-harmonizagao”.

A frequéncia processual de vivéncias por meio da conversidade pode
desconstruir o senso comum ¢ gerar o rompimento de muitos apartheids
culturais que, muitas vezes, nao se entendem, apenas se reconhecem e sao
repassados de geragdo para geragao.

A informagdo tem poder avassalador nessa sociedade contemporanea:
influencia e ¢ influenciada pelo espago em que se encontra, podendo ser utili-
zada para oprimir ou para emancipar pessoas. De acordo com Sandra Braman
(2009), a informagao flui, molda-se e molda, adapta-se aos seus ambientes e
influencia outros; assim, seu fluxo constroi realidades por ser um elemento



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 281

constitutivo da sociedade. Ou seja: informagao € poder. E necessaria a qualifi-
cagao informacional das pessoas para as mudangas politico-sociais que estao
emergindo, acreditando na possibilidade interrelacional entre os seres vivos.

Ainda ha ilhas no planeta que se lembram o que estio fazendo aqui. Estao
protegidas por essa memoria de outras perspectivas de mundo. Essa gente
¢ a cura para a febre do planeta, e acredito que podem nos contagiar posi-
tivamente com uma percep¢ao diferente da vida. Ou vocé ouve a voz de
todos os outros seres que habitam o planeta junto com vocg, ou faz guerra
contra a vida na Terra (Krenak, 2020, p. 39).

Enquanto um dos pilares de atuagao das universidades, a extensao tem a
capacidade e o poder informacional de possibilitar oportunidades constantes
por meio de espagos de conversidade, com trocas e construgdo de conheci-
mento, conforme dispde a Constituicdo Federal brasileira: “as universidades
gozam, na forma da lei, de autonomia didatico-cientifica, administrativa e de
gestao financeira e patrimonial e obedecerao ao principio da indissociabilidade
entre ensino, pesquisa e extensao” (Brasil, 1988).

A extensdo universitaria possui a capacidade de levar a ciéncia aos locais
mais distantes e vulneraveis da sociedade, dialogando com a cultura local sem
discrimina-la ¢ sem a intencdo de realizar assistencialismo barato ¢ interes-
seiro, que nao provoque a emancipacao das pessoas. Ou seja, a extensao poe
em pratica a intervencao social enquanto processo educativo e formador, a
partir da demanda social.

Junto ao exemplo da universidade, poderiamos pensar uma politica do tempo
em relag@o a outras instituigdes, cujas ambientacdes distintas implicam
formas diferentes de temporalizagdo, como os foruns politicos, a producio
cultural e, enfim, as proprias relagdes de produg@o (Turin, 2019, p. 49).

A extensao universitaria, ciente do poder informacional que exerce por
meio da conversidade, pode ser um contraponto a desigualdade social, con-
tribuindo para o esclarecimento, o empoderamento e a emancipagao cultural
das maiorias minorizadas, pois 0 mais importante, conforme Ailton Krenak
(2020, p. 37), € a “caminhada que fazemos aqui, na busca de uma espécie de
equilibrio entre 0 nosso mover-se na terra € a constante criagdo do mundo”.
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CAPITULO 19

EPISTEMICIDIOS, ORALITURAS
E IMPROVISOS:
reflexdes sobre ancestralidade, (des)
centralidade e linguagens das periferias

Lurian Endo Gonzaga
Mel Yan Muccillo Gongalves

Sentipensamentos memorialisticos

Quando sentipensei em fazer esse curso, parecia uma escolha errada. Eu
estava em um momento de mudanga de vida, sentia que tinha dado um salto
mortal de um trem em movimento para outro trem. Essa era a imagem que
mais ilustrava o momento que estava passando quando decidi me inscrever e
conseguir ser aceito no curso. Sentipensei: “Nossa, vou adicionar mais um dia
de viagem e passar um dia inteiro na Universidade”. Esse era o meu estado
mental no inicio dessa caminhada, apesar de uma amiga minha ter me falado
que o curso ia ser uma beng¢ao. Hoje sinto mais bengao do que erro. Minha
amiga estava certa e eu, errado. Essa sensacdo de erro foi se dissipando a cada
encontro. Comegamos como em um dia chuvoso (alids, a chuva foi personagem
coadjuvante em momentos-chave do curso), bastante chuvoso, e foi dificultoso
para mim chegar até o curso. Cheguei com atraso, e aquela turma estava cheia. O
dia foi passando e as dinamicas deram um tom azulado aquele dia gris de chuva
imponente. Dinamicas que desafiaram nossas criatividades, nossas habilidades
artisticas, nossas interagdes sociais com pessoas desconhecidas — estas que tao
pouco sdo estimuladas em espagos académicos formais. As presengas desse
primeiro dia ficaram encravadas dentro de nossas almas, de nossos espiritos.

O desenvolvimento dos proximos encontros, com a presenca indigena
Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng, transmutou a vibragao do lugar e
das pessoas e se tornou uma presenca indelével. Minha imagem construida
no ultimo encontro foi alterada, de maloqueiro para maloca. No segundo dia
revisitamos as dinamicas, que agora ja eram mais reconheciveis; era uma revi-
sitacdo de processos feitos no encontro anterior, numa propor¢ao maior, em
um grupo maior. Revisitar atividades ¢ uma maneira pedagogica de dar uma
segunda chance de reafirmar e refazer, que sao processos educativos profundos.
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A presenca indigena, com sua sabedoria, seus cantos, seus gritos, suas
indignagdes, tomou conta. Tivemos uma presen¢a timorense que conseguiu
fazer um correlato com povos indigenas amazonicos, que também se fizeram
presentes e trouxeram a forga das plantas de poder em suas familias. A epis-
temologia da ayahuasca surgiu reluzente num dia sem chuvas, com flautas
andinas e plantas de poder. Nesse dia, houve uma sequéncia de coincidéncias.
Eu queria perguntar para a presenca amazonica sobre as plantas de poder e se
o povo Tukano tinha alguma planta de poder, e s6 consegui indagar sobre o
assunto quando o professor da Amazdnia trouxe o tema a tona. Minha pergunta
levou o nosso condutor dos encontros a fazer um convite aberto para uma ceri-
monia com a planta mestra. Ao final do encontro, ele disse que s6 fez o convite
porque eu havia feito minha pergunta sobre a rainha da floresta — assim como
eu so havia feito a pergunta por conta da presenca Tukano ter trazido a questao.

A chuva e seus designios também foram quase protagonistas da visita a
aldeia indigena Guarani do Massiambu. Nesse encontro, tivemos a guia dos
pingos de chuva e dos lugares inundados pelo caminho, que nos fez buscar
outras bifurcacdes. Mas, mesmo com a intensidade das aguas, nos chegamos
até a aldeia. Ficamos um dia inteiro, senti o poder da opy, do fogo sagrado
e do petyngua agir sobre nossos intelectos, nossas almas e nossos espiritos,
sobre nossos epistemes e sobre nossa cosmogonia. Tivemos um dia ilumi-
nado de chuva e fogo, bendito por Nhanderu, pelos espiritos da floresta e
por todas as suas sabedorias.

O meu insight desse dia foi que, ouvindo a sabedoria Guarani e sua
conexao com a natureza, eu deveria estar mais em contato com a terra, que
deveria sair de um lugar onde ndo posso plantar. Eu sentipensei que plantar,
ter contato com a terra e com as plantas, € algo realmente importante para mim
e que deveria procurar esse caminho, essa meta de vida. Entendi que nao fui
feito para apartamentos na cidade, que preciso da floresta, da terra e das aguas,
e que uma vida extremamente urbana nao poderia ser o meu objetivo. Mas, na
cidade em que vivo, essa realidade (da aproximagao com a terra) € possivel,
embora venha com custos irreais de moradia, que nos aflige nesta ilha!!!

O corpo pareceu mais presente quando tivemos que participar das pro-
postas do encontro seguinte. Perceber o corpo foi uma ideia que permeou a
pratica de varios grupos, € fomos postos a bailar/gingar/lutar, a nos colocar-
mos em situagdes diferentes, a pensar em coletividades, em cooperagoes, a
sentir odores, a ouvir e ressignificar sentidos. Mas nem tudo sao flores nas
interagdes coletivas. Sua dificuldade de comunicacdo e seus desafios para
entender e integrar individualidades sdo um desafio, mas nao uma dificul-
dade ou um desafio que nos afaste de querer estar em espacgos coletivos, e
sim de entender as dificuldades e aprender com elas. Pois, sem conhecer
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nossas dificuldades e nossa imperfeicdo humana, tendemos a achar solugdes
idealmente perfeitas. A coletividade ¢ magica e nos salvara das dores do
individualismo neoliberal que nos mata.

Nao creio assim. A coletividade tem dores, porém sdo dores das quais
vale a pena aprender os designios e as licoes. Mas ndao podemos nos iludir.
Nao existe perfeicao nas coisas feitas pelos humanos. Nao existem seres
perfeitos. Quanto antes aceitarmos isso, mais podemos realmente viver uma
coletividade consciente de nossos limites, de nossas imperfeigcdes. As sombras
fazem parte de nossas constituigdes, como o dia e a noite, a luz ¢ a sombra.
Para mim, o desafio do amor, do amar, ¢ conseguir aceitar as imperfeigdes
alheias, porque aceitar a luz das pessoas ¢ facil; o dificil ¢ aceitar o lado
imperfeito. Incluir € respeitar os desejos individuais de participar ou ndo par-
ticipar, e ndo forgar todo mundo a participar. E incluir todo mundo, mas, ao
mesmo tempo, reconhecer e acolher os sentipensamentos que nao se sentem
incluidos nos caminhos que a coletividade decidiu, em sua maioria, seguir,
e que querem ser apenas suporte e retaguarda. Incluir € respeitar a opinido,
mesmo que nao se concorde. Coletividade nao ¢ facil, mas em seus desafios
reside a sua maior beleza!

Periferia, epistemicidios e (des)centralidades

A partir de didlogos via mensagens de telefone, tivemos mais clareza
sobre o que temos pensado a respeito desses temas, que sao nossos gritos.

Ultimamente falo, escrevo, penso, sentipenso (para usar a expressao dos
homens “hicotea” da Colombia e difundida por Orlando Fals Borda) —
gritando. Nao ¢ um grito que necessariamente ou sempre se pode ouvir.
Nao vem de uma analise académica, sendo de uns sentires sentidos e
vividos, que nascem da indignagdo, raiva, dor e horror (Walsh, 2020, p.
144, tradugdo propria).

Didlogos entre os coautores desse texto escureceram nosso pensamento,
e pudemos entender melhor o que ndo conseguimos explicar tdo bem no
ultimo encontro e nos didlogos do nosso grupo sobre algumas questdes que
nos lampejavam nesses ultimos tempos.

— Agora pouco tava escutando uma musica e lembrei de falas tuas.

— Que musica? — perguntei

— Era um funk que falava sobre ganhar dinheiro, mas ndo deixar de ser
maloqueiro. E dai eu ja tava pensando sobre isso quando escutei o Criolo
aquele dia... E pensando nas tuas falas sobre a ancestralidade ser na propria
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cultura periférica de agora... Como esse modo de vida que se forma na
periferia urbana. Que ndo ¢ de outro lugar nem de outro tempo. E ¢ de
reconhecimento de identidade e de cultura. Dos saberes que se fazem na
periferia assim como ¢é agora... Do maloqueiro como reconhecimento de
identidade/cultura/modo de vida.

—Nossa, isso que eu queria dizer. Mas ndo saiu tdo perfeito assim. Rsrsrsrs.
Ve conseguiu traduzir meus sentipensamentos em palavras. Era isso!!!!

Mais adiante, na conversa, trouxemos algumas outras reflexoes:

— Porque quando a gente vai argumentar para defender a valorizagdo e
reconhecimento de conhecimentos diante dos epistemicidios, por exemplo
no campo da danca, nas dangas dos orixas a gente diz que tem funda-
mento, que cada gesto ¢ uma ferramenta, que cada ferramenta tem uma
ontologia, que tem uma filosofia em cada gesto. E isso d4 um peso para o
assunto, traz uma ancoragem historica e de base de conhecimentos. Mas
para argumentar contra os epistemicidios e defender a valorizagdo para
algo que ¢ muito mais recente, tipo o Break, ¢ um desafio maior, na logica
dessa sociedade que a gente vive. Ao mesmo tempo que se supervaloriza
os avangos tecnoldgicos, se desvaloriza o que € inventado nas periferias. E
a gente se apega em se defender com essa raiz profunda. No entanto, tem
muitas coisas que sdo da emergéncia. Do cruzo, e que se ddo pelo cruzo.
Se ddo no momento historico. E as periferias urbanas tem quantos anos?
Acho que uns 50 anos. Sao bem recentes. Mas uma coisa que comega
agora também ¢ um ancestral do que vira. E esse processo de urbanizagao
e de acumulagdo de pessoas nas areas urbanas ndo parece estar perto de
acabar. Entdo, mais adiante, as culturas das periferias urbanas, vao ser
culturas de mais tempo, ancestrais. E ai eu fiquei pensando se também a
gente ndo tem dificuldade de olhar para essa cultura periférica urbana de
agora como a ancestral de amanha por ter dificuldade de enxergar futuro,
sabe? Porque nos podam o futuro, né?!

— S0 boas as reflexdes!!! Gostei. E que quando ha um genocidio com as
populagdes periféricas ainda hoje ocorrendo, eu penso em gritar isso. Em
gritar no sentido de luta, de aviso, de chamar aten¢@o para um problema.
Na periferia ainda ndo ¢ ancestralidade. Acho que nesse sentido. Estamos
gritando por vida, por ndo exterminio. J4 os quilombolas e indigenas
devem gritar por ancestralidade. Porque vao garantir suas terras. Algo
assim que tenho pensado. Quando sobreviver, estiver em paz, sua historia e
cultura tiverem sido visibilizadas e valorizadas podemos pensar em ances-
tralidade periférica do futuro. Mas talvez no futuro. No agora o grito ¢ pra
sobreviver e ser reconhecida como uma cultura de valor. Isso que minha
pesquisa quer buscar a valorizagdo epistémica da cultura da periferia...
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E isso remeteu a uma entrevista da dissertagdo de um dos coautores, que
falava sobre a situagdo na periferia. Um dos entrevistados da dissertagdo, o
Jacson dos Santos (2023), tratava da educagdo na periferia, mas o didlogo
também se conecta com a urgéncia do presente, com o presentismo periférico:

— E ¢ uma frase que eu escutei do MV Bill numa entrevista dele no pro-
grama do Altas Horas também. MV Bill rapper carioca. Que dificilmente
na favela, na periferia as pessoas que 14 vivem, veem as pessoas acenderem
por causa da educacdo, vé as pessoas comprarem alguma coisa, comprarem
uma casa, um carrinho, comprar um fogado novo, uma geladeira nova, sei
14, qualquer coisa de uma necessidade basica daquela familia, porque ficou
estudando muito tempo. Porque ¢ um processo que para quem ¢ periférico,
para quem € pobre, quem passa necessidade tem que ser muito imediato.
Tu ndo podes ficar 12 meses esperando para ter uma geladeira. Tu tens
que correr atras, tem que batalhar e tem que conseguir isso, porque ¢ algo
necessario para sobrevivéncia, nos dias de hoje. Ele falou que na maioria
das vezes as pessoas nao veem a ascensdo, ou as pessoas melhorarem de
vida, porque elas estdo estudando, vé por que elas estdo trabalhando. O tra-
balho vinha em primeira op¢ao, depois o estudo. Primeiro por necessidade,
porque precisava trabalhar para ter dinheiro, para sobreviver no mundo
capitalista, desigual que a gente vive. E segundo por falta de referéncia,
ndo ter uma referéncia, uma pessoa da minha familia, por exemplo.

Nessa ideia, sentipensamos que o grito da periferia ndo €, no imediato, a
ancestralidade, ndo ¢ nem ter uma educacao, ¢ ter vida, ¢ sobreviver — esse €
o grito mais urgente. Isso, falando nas questdes do capitalismo. Se pensar na
necropolitica carioca, ai ¢ grito para ndo me matar, para parar com o genocidio.
Porque ainda existe um genocidio com as favelas, principalmente do Rio de
Janeiro. Nos dissemos que a periferia ndo tem historia, ndo que ela ndo tenha
um passado, mas nao tem uma historia oficial. Onde aprendemos essa historia?
Apenas se formos atras, porque nao esta nos livros de historia, ndo estd nos
cursos de historia. Tudo tem historia que esta no tempo da humanidade, mas
nem tudo ¢ historiografado, ndo faz parte do ensino de histéria. Sem historia,
sem um conhecimento profundo do passado, podemos sentir a ancestralidade,
mas num sentido espiritual, abstrato, mais do que sentipensante. Isso que
sentipensamos sobre diferentes gritos: os gritos dos quilombos e dos povos
originarios tém que ser por ancestralidade; o da periferia pode ser um dia,
quando formos historiograficos, valorizados como uma cultura, como uma
episteme relevante que possui uma historia, uma ligagdo com o passado.

Segundo o IBGE (2019), o Brasil tinha mais de 5,12 milhdes de habi-
tacoes em 13.151 favelas, transformando o pais no que possui o maior
numero de favelas no mundo, com uma maioria de populacao negra nestas
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localidades. Um ntimero consideravel de pessoas que, em varios niveis da
colonialidade, é subalternizado, inviabilizado, destituido de reconhecimento
das epistemes que produz, genocidio e epistemicidio acontecendo ao mesmo
tempo, no agora do presente.

Precisam reconhecer as epistemes maloqueiras, porque essas epistemes
ja existem, e elas levaram os(as) coautores(as) deste artigo aos lugares em
que estamos. A episteme das ruas ndo sai da gente, ndo importa o nosso titulo
académico. Por isso, ¢ preciso mais mestres(as) e doutores(as) que sejam
fluentes na lingua periférica, mais professores(as) que se fagam pensando
qualquer linguagem contra hegemonica periférica, do gueto, das margens,
para que as pessoas da periferia se observem como sabios, como pessoas
que produzem conhecimentos, pedagogias, teorias, ciéncias. Porque sempre
produziram, mas os louros lhes sdo negados, tolhidos e maltratados quando
tentam expor suas ideias, quando resistem ao existir, quando questionam ao
pensar, ao criar € ao viver.

Dados sobre o genocidio nas periferias negras brasileiras

Em 2020, 78,9% das vitimas mortas pela policia eram jovens negros e
pobres. Em 2015, o Senado Federal iniciou a CPI dos jovens assassinados
e concluiu que ha um genocidio contra jovens negros em curso no Brasil.
Durante a pandemia da COVID-19, movimentos das favelas do Rio de Janeiro
solicitaram uma liminar ao STF para suspender as operagdes policiais ndo
essenciais nas favelas cariocas. O pedido foi acolhido, e o resultado, em
comparacao com o0 ano anterior, foi a redugao de 73% das mortes e 39% dos
crimes contra o patrimdnio, provando que as acdes policiais na periferia sao
um projeto necropolitico de uma necropolicia genocida da populacdo negra
periférica. Matar jovens negros periféricos € projeto do Estado brasileiro.
Enquanto isso for uma realidade, vou gritar pelas quebradas e pelos maloquei-
ros e maloqueiras que ainda nao tém direito a vida na sociedade brasileira.

Grafias das periferias

Nem tudo ¢ historio(grafado), e ainda passar a fazer parte do ensino de
historia ou de outras disciplinas € mais dificil. A grafia, a escrita, € supervalo-
rizada como parte do projeto colonial, enquanto outras nog¢des de grafias sao
suprimidas ou se compdem a partir de perspectivas fragmentadas e hierarqui-
zadas por esse mesmo projeto de dominacdo. O grafocentrismo eurocéntrico
centraliza as grafias no lugar da escrita e fragmenta outras linguagens — orais
e corporais — jogando-as a periferia das linguagens em relacdo a escrita. E
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passa a ser imposto como um modelo de sociedade escritocéntrica as outras
culturas, que organizam suas subjetividades de outras formas, fazendo outras
relagOes entre linguagens, através de cosmopercepgdes proprias.

Essas perspectivas que centralizam a escrita emergem a partir de uma
cosmopercepcao baseada no sentido da visdo, caracteristica das culturas de
matriz europeia. A socidloga nigeriana Oyéronké Oyéwumi (2021) chama a
atencdo para a centralidade desse sentido perceptivo nas culturas europeias
e para como esse tipo de leitura do mundo centraliza a visdo sobre 0s corpos
como organizadores das sociedades, generificando-os e criando categorias
de género que separam fungdes sociais: “A razdo pela qual o corpo tem tanta
presenca no Ocidente é que o mundo € percebido principalmente pela visao”
(Oyéwumi, p. 32, 2021). Esse sentido de percepgao foi supervalorizado nos
escritos de Aristoteles. Possivelmente, assim como ocorre a generificacao
dos corpos, ha efeitos dessa supervalorizagcao no campo das linguagens e,
consequentemente, desvalorizagao de outros sentidos, como, por exemplo, a
escuta, que ¢ fundamental para as culturas que privilegiam a oralidade.

Leda Maria Martins (2021) defende que as formas de grafar os saberes
sdo variadas e, nas culturas de matrizes africana e indigena, a producao de
conhecimento se deu por muito tempo por diferentes formas de grafar os
saberes, como linguagens ndo hierarquizadas e nao fragmentadas. Ela conta
que a grafia de saberes passava também pelo corpo, pela voz, pelas cores,
pelas dangas e performances, e que, de diversas maneiras, esses conhecimentos
continuam a ser grafados em diferentes culturas. Leda Martins (2021) nomeia
essas formas de grafar os saberes como Performances das Oralituras:

Conceitual e metodologicamente, oralitura designa a complexa textura
das performances orais e corporais, seu funcionamento, 0s processos,
procedimentos, meios e sistemas de inscri¢cao dos saberes fundados e fun-
dantes das epistemes corporais, destacando neles o transito da memoria, da
historia, das cosmovisdes que pelas corporeidades se processam. E alude
também a grafia desses saberes, como inscri¢des performaticas e rasura
da dicotomia entre a oralidade e a escrita.[...] Assim, performances orais,
cerimdnias e festejos, por exemplo, sdo férteis ambientes de memoria dos
vastos repertorios de reservas mnemaonicas, agdes cinéticas, padrdes, técni-
cas e procedimentos culturais residuais, recriados, restituidos e expressos
no e pelo corpo imantado pela voz, portais de inscri¢cdo e grafias, insti-
tuindo e transmitindo saberes de varias ordens, entre eles os estéticos e
filosoficos. O corpo vozeado, nas tradigdes orais, ¢ local de inscricdo de
um conhecimento que se grafa nas coreografias dos movimentos, nas
escritas e partituras peliculares, nos ritmos e timbres da vocalidade e das
sonoridades. O que no corpo e na voz se repete ¢ uma episteme.
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Entdo, como estariam grafadas as historiografias das periferias urbanas?
Esses dias eu estava pesquisando compositores e compositoras de Funk mais
atuais e percebi que, em muitas musicas, os cantores/compositores narram
suas vivéncias e sua historia enquanto cantam. Assim como no Rap, muito da
historiografia da periferia ¢ articulada através das tecnologias ancestrais con-
temporaneas das musicas. Os saberes se processam através do corpo, da voz,
dos vozeados, em tons, acentos, ritmos, rimas e outras técnicas elaboradas.
Essas linguagens articulam ndo s6 saberes histdricos e das proprias técnicas
que as compdem, como também maneiras de articulagdo politica, estratégias
de sobrevivéncia, criagoes e elaboragdes de identidades comunitarias, tec-
nologias de organizagdo social, elaboragdes da ética das relacdes humanas,
comunitarias e ambientais, além de elaboracdes filosoficas e conceituais.

Uma vez, quando eu trabalhava na Escola Genésio Pires, em Itapua, na
cidade de Viamao — RS, eu tinha uma turma de estudantes com idades entre
seis e dezesseis anos, que estudavam no turno inverso em oficinas ministradas
pela comunidade ou por estudantes da universidade. Eu tinha um aluno mais
velho que os outros, que tinha dificuldade de produzir junto com os colegas
menores € quase nunca se expressava pela escrita, pelo desenho ou mesmo
pela fala, mas era muito observador e participativo com sua presenga e escuta.
Eu nunca sabia como ele estava se sentindo em relagdo ao que nds estdvamos
trabalhando e tentei, de muitos modos, conhecer as possibilidades de expres-
sao que ele trazia, para trabalhar dentro da linguagem que lhe fosse possivel.

Algum dia, os colegas me contaram que ele gostava de improvisar com
o Rap, entdo eu propus que fizesse alguma composi¢do que envolvesse 0s
temas que estavamos trabalhando em aula. Ele era bastante timido, ¢ num
primeiro momento ficou um pouco em duvida e nao fez. Continuamos as
atividades — eu ndo gosto de forcar as coisas com os meus alunos. Depois,
em um momento repentino, ele entrou no meio da conversa improvisando
com o Rap sobre os assuntos que estavamos trabalhando. Foi a primeira vez
que eu vi aquele aluno se expressar e participar do processo de produzir e
compartilhar conhecimentos junto com os outros, de forma mais ativa, € nao
sO com sua observagao e escuta atenta, que eram tipicas dele.

Eu penso que era necessario ele se expressar na linguagem dele, que ele gos-
tava. E também penso que € uma responsabilidade dos(as) educadores(as) aprender
os idiomas dos(as) educandos(as), ou minimamente aprender a ler as diferentes
linguagens e valorizar essas diferengas, reconhecendo-as como possibilidades
de produgao cientifica, como tecnologias de comunicagdo e inscrigao de saberes.

Quando pensamos nas ciéncias escolares, nos remetemos a tudo aquilo que
foi grafado e registrado pela escrita como componente curricular. Nao vemos,
entdo, uma ciéncia possivel de ser dita como de matriz periférica. Assim, ndo
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reconhecemos como epistemologia, ou como qualquer ciéncia, o conhecimento
que se produz na periferia através de seus modos proprios de produgao. Dessa
forma, retornamos a um questionamento ja pontuado em artigo anterior, o qual
traz o exemplo dos desfiles de escolas de samba como modos de processar saberes
frente as concepgdes de ciéncias validadas na escola, como as Ciéncias Biologicas:

As escolas de samba, como importantes centros de cultura negra do pais,
compdem estudos e pesquisas ao longo do ano e transcrevem uma gama de
conhecimentos através das apresentagdes nos desfiles de carnaval. Aulas de
Historia, Ciéncia Politica, Historia da Arte, Sociologia, entre outras, desfilam,
dangam, passam sendo corporificadas. Ao passar na avenida os desfiles com
as representacdes de corpos e epistemologias presentes nos estudos realizados
pelas escolas de samba, levanto as seguintes questdes reflexivas: se com
transmutagdes e ongas passam na Sapucai aulas de Historia e Antropologia,
por que nao haveria de passar também as aulas de Ciéncias Biologicas?
Outras Ciéncias ndo estdo passando e acontecendo a nossa frente? Ou ndo
estamos lendo as grafias que as processam? (Gongalves, 2024).

Ou, dizendo de outra forma: outras ciéncias ndo estdo passando, can-
tando, bailando, rimando, acontecendo em nossa frente? Ou nao as percebe-
mos, lemos, interpretamos e consideramos como formas de grafar? Validamos
as grafias proprias que as processam quando produzidas na periferia?

O mesmo processo se da nas periferias nao urbanas — rural, ribeirinha,
das matas, do cerrado, da caatinga, etc. — onde residem aldeamentos indigenas,
quilombolas, povos tradicionais, caboclos e ribeirinhos. Os seres nao urbanos
e seus modos de vida sdo periféricos ao projeto de civilizagao tecnourbana.

Neste lugar de ribeirinho, a contac¢do de historias ¢ importantissima e
possui seus modos proprios de producdo. Nao € possivel trocar “contar” por
“descrever” apenas para nao se repetir na escrita de um artigo cientifico de um
académico ribeirinho. Contar € cheio de técnicas e principios. Contar ndo ¢
descrever. Contar um causo ou uma historia tem fatos — e fatos, as vezes conta-
dos e recontados, tém interpretacdes, perspectivas, projecdes, conjecturas. Tem
recostura de memorias coletivas, tem gestos e pode ter também objetos e adornos
de figurinos. Tem improvisos, tematicas e intengdes. Descrever € outra coisa.

Improvisos metodoldégicos educacionais

E, ao pensar em como trabalhar por uma educag¢ao diferenciada nos meios
periféricos educacionais, propomos uma visao diferenciada para a educagao:
um processo metodologico que leve em consideracdo as caracteristicas e 0s
potenciais da periferia.
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Pensamos nos pequenos momentos que nao sao planejados. Essa meto-
dologia tem mais a ver com a improvisagao das batalhas de MCs, com a
improvisagao do Jazz. N6s somos professores-artistas, que tentam nao
encaixar nossas aulas em sequéncias pedagogicas predeterminadas por um
pensamento académico fora da realidade da periferia. Nao que nao pen-
semos nas nossas aulas, mas ndo colocamos cada dia da aula numa caixa
predeterminada, escrito num planejamento e simplesmente vamos 14 fazer
0 que esta no papel. Pensamos mais nas varias ferramentas pedagdgicas
que podemos utilizar, nos espacos pedagogicos da escola. Temos videos,
saidas de estudo, livro didatico, aula expositiva, musica. Muitas vezes
a aula que existe ali, no momento, gera uma atividade no improviso, no
dialogo com os estudantes. Nao da para improvisar tudo, mas também nao
da para nao improvisar nada.

Vale ressaltar que esse improviso esta pautado em nossa experiéncia em
sala de aula. Depois de varios anos lecionando, podemos ter essa ferramenta
pedagdgica importantissima em nossas aulas. Também devemos ter um olhar
menos pejorativo para essa palavra, como se fosse algo feito de qualquer jeito,
porque ndo temos preparo, porque estamos despreparados e, dessa forma,
improvisamos. Nao! E por toda a nossa bagagem docente, por nosso processo
de fazer-nos docentes, que podemos improvisar; sao pelos meus estudos que
posso fazé-lo. Um musico de Jazz improvisa porque sabe muito de musica,
trabalha bastante com seu instrumento e, por isso, improvisa. Assim como os
rappers nas batalhas de MCs: os que ganham sabem muito dos flows, t€m um
grande repertorio e uma criatividade pulsante em relagdo as rimas. Por isso
podem nao escrever uma letra de rap previamente e criar uma no momento,
olhando para o oponente e rimando com as caracteristicas do adversario,
conhecendo alguma historia dele. O improviso € para quem tem muita baga-
gem, muitos estudos e estd muito preparado. Dessa forma, viramos o jogo
e positivamos esse termo, que € muito potente em sala de aula na periferia.

Temos que ouvir as turmas, é uma relagdo dialogica. As vezes a turma
nao esta para o que vocé pensa e vocé se frustra; se voc€ vai mais aberto
para a aula, nao pensando em plano A e plano B, seguimos o contedo que
planejamos, mas nao fechamos cada aula com a ideia de que ela tenha que ter
esse fim, e sim que tenha o que cada turma, na nossa interagao, possa fazer
existir. Tanto o improviso do rap quanto o do jazz vém de culturas negras, ¢
parece que € uma ofensa educacional ndo preparar. Eu ja fiz planejamento de
aula, mas a realidade da sala de aula pede improviso. Mesmo que exista uma
estabilidade maior nas escolas regulares do que nas Unidades de Internagao,
ainda assim, de forma menos rotatoria, cada dia com uma turma é um dia
diferente, em que podem acontecer todas as coisas possiveis.
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Usamos muito da intui¢do nas abordagens, na forma como tratamos o
contetdo e na forma como avaliamos os educandos. Nossa aula nao tem algo
totalmente pré-programado e tem muito do improviso, da intui¢do, mas sem
deixar de lado os rigores e conhecimentos dos conceitos historicos e cienti-
ficos. E improviso na parte pedagégica, na condugio das aulas; ndo faco um
plano de aula que cubra os 45 minutos em que eu tenha que fazer algo a cada
segundo, sendo o experimento pedagogico falha. As turmas sdo organicas e
tém um funcionamento, um tempo, uma forma de ser distinta. Cada turma
tem que ser olhada com suas caracteristicas e com seu momento. Quem esta
presente no dia, por exemplo, pode mudar o que se pode fazer em sala naquele
dia. Estas sdo as caracteristicas que pudemos notar em nossas praticas docen-
tes, fazendo esse exercicio de autoconhecimento e autorreflexdo.

Estamos aqui pensando também na satide mental dos professores, que
nao ¢ levada em conta nos estudos da pedagogia. As pedagogas com quem
trabalhamos nunca olham para o bem-estar dos professores, querem cobrar.
Planos de aula, para nds, causam claustrofobia pedagogica; nos sentimos numa
caixa so de pensar em prever as aulas. Eu prevejo os contetidos, mas nunca
a aula. A aula tem que ser um organismo vivo que vai se desenvolvendo na
relacdo — para mim, isso ¢ saude mental docente. Talvez, para alguém que
tem pouca experiéncia docente, esse exercicio seja importante; para nos, foi
importante para entender a docéncia, mas hoje sentimos que ¢ uma prisao,
um ativador de frustragdo. Nos queremos sentir, ndo s6 pensar. Nao podemos
planejar a reag¢do dos estudantes e todos os elementos que podem acontecer
de diferente, ainda mais nas escolas periféricas.

Uma técnica de improvisagdo em danga, que nao vem das periferias urba-
nas, mas ¢ brasileira e talvez ocupe as periferias da danga no ambito académico
por ancorar-se nos estudos de improvisagao, ¢ a Técnica Klauss Vianna (TKV).
A TKV compde cenicamente através do apoio em topicos de pesquisa; ela
preconiza a pesquisa de movimentos corporais por meio dos estudos desses
topicos e dos estudos da presenca, dos estados de corpo presente. Todos os
corpos dancam, mas tendemos a estabilizar movimentos e repetir caminhos e
repertorios até mesmo nas improvisagoes. Por isso, a TKV chama a atengao
para que, nas pesquisas de movimentos, busquemos tragar variagdes e outras
rotas para ativar o estado de presenca, possibilitando novos caminhos.

Esses pressupostos trazidos pela TKV podem inspirar as praticas docentes,
os planejamentos e as praticas pedagdgicas, visto a importancia do estado de
presenca das educadoras para compor com os educandos, ¢ a relevancia de
encontrar diferentes caminhos de ensino-aprendizagem nos processos pedago-
gicos. Compor junto ¢ um desafio. A TKV também pode colaborar com a valo-
rizacao das improvisacdes vindas de matrizes de conhecimentos periféricos.
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Sentipensamentos memorialisticos 2 — pluralidade de vozes

De alguma maneira, os conflitos sio marcantes para mim; conflitos sdo
também lugares emergentes. Algo que me parece igualmente marcante em
muitas vivéncias ¢ a falta de organiza¢do com amadurecimento metodologico
que permita ampla participagdo, espaco dialdgico para todos. Isso diminui
ainda mais com o uso que fazemos das tecnologias de comunicag¢do. Em
nenhum momento nos reunimos presencialmente ou remotamente com o grupo
inteiro, falando, para discutir o trabalho feito no curso de uma forma que todos
pudessem colocar suas questdes. Penso que nao ha como nao levar para fora
os conflitos comunitarios, ou de um grupo, quando a propria comunidade nao
produz espacos de resolucdo de conflitos e de exercicio da participagdo ampla.

Nao ha como resistir aos intentos da extrema direita, que acabam por
naturalizar golpes de Estado democratico, se na micropolitica das relagdes
nos ndo praticamos diariamente a desnaturalizagdo das centralizagdes, das
hierarquias que produzem as estruturas piramidais, das abstencdes e da falta
de espagos participativos, de espagos de muitas vozes. Ou seja, espacos de
democracia no sentido mais radical, na raiz.

No entanto, apesar de precisarmos de certas convergéncias € consensos
que costurem as singularidades, penso que, ao fazer-se junto nesses espagos
de vozes ajuntadas, precisamos trabalhar no¢des de juntar pela diferenca
pluralizar através das singularidades € jogar com as diferengas. Ancestralidade,
ancestralidades ou (des)centralidades? Sentir e pensar junto sobre ancestrali-
dade nas atividades desse curso mexeu com muitas camadas reflexivas em mim.

Penso que decolonizar também ¢ recosturar os tecidos cardiacos comu-
nitarios que a colonialidade destr6i. Recosturar por linhas de afetos e também
por linhas de vinculagdo mediadas, ndo somente por conceitos extracorporeos/
comunitarios, mas pela criacdo de conceitos/ideias/memorias/pensamentos
coletivos, intra, conceitos que nao vém de fora, mas que se criam nos grupos
a partir dos cruzos e do que se cospe renovado. Esse tecido comunitéario pode
ser costurado por comunicagdo e afeto. E dai volto aos temas dos espagos
participativos de vozes plurais, € penso que a expressao também depende de
espacos seguros para a expressao das linguagens plurais.

Isso expde outros desafios, como, por exemplo: em uma aula eu estava
fazendo um relato que achava que poderia contribuir para uma comunidade
que quer se empenhar em construir outras relagdes. Era, em certa medida, um
desabafo aliviante, mas também uma dentincia como proposta de engajamento.
E, por ser uma denuncia das microrrelagdes que sustentam a propria estrutura
da nossa institui¢cdo, no outro dia o desafio foi lidar com o sentimento de
arrependimento, ao lembrar que a aula estava sendo filmada.
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Estes registros, que ora podem ser tdo importantes para a proposi¢ao de
memorias e histdrias coletivas na linguagem audiovisual, s3o também recursos
muito utilizados nas sociedades altamente vigiadas. Esse mecanismo pandptico
de regulacdo dos corpos mede as nossas expressoes, as nossas existéncias. Eu
nao sei se a curadoria dos trechos das imagens vai considerar as diferentes
vulnerabilidades dos lugares de nossos corpos-politicos. Eu gostaria de estar
sempre com uma postura critica, mas ndo posso, pois eu, corpo-politico, sou
alvo. E, por ser alvo e por ja ter sido alvo varias vezes das violéncias que
deixaram rastros na minha psique, algo que importa muito € pensar antes de
falar e medir. Porque ha o que eu posso falar, o que eu ndo posso falar, onde
devo falar e quando devo ou posso falar. E sobrevivéncia.

Muito estranho também foi colocar-se em vulnerabilidade, ver colegas
em momentos catarticos e estar o tempo todo sendo registrado. E, diante
do grande arrependimento de ter feito criticas e dentiincias e estas estarem
registradas, eu me pergunto: € possivel, de fato, proceder com uma postura
anticolonial dentro da institui¢ao colonialista, sendo vigiado por um pandp-
tico? Arrependimento da fala, da expressao — esse foi um sentimento marcante
nesse curso e um desafio do dia posterior. Para refletirmos juntes.

E nos, que trabalhamos com um pensamento decolonial critico em relacao
a linguagem, buscando ampliar as possibilidades de expressao, romper com a
ciéncia unica que se faz também através dos padroes de linguagem, buscando
visibilizar e valorizar a pluralidade das linguagens... como lidamos com esse
panoptico que nos impde um desafio as linguagens, as expressoes? Quica o
recurso audiovisual fosse um grande aliado para o registro das linguagens que
sao das oralituras. Por outro lado, o improviso, o impulso criativo, dependem
também, além de um estudo dos temas trabalhados, de um ambiente seguro
e acolhedor. Um espaco que dé espago, que dé siléncios, que dé lugar para
as emergéncias. Porque, em muitos entremeios dos cruzos, do jogo criativo
das oralituras, emerge uma diversidade de questdes que passam por vivéncias
individuais e coletivas.

Sobre tempo e ancestralidade

— Um tempo atras eu estava estudando um pouco dos adinkras escre-
vendo um conto ficcional que falava sobre o tempo, ou melhor os tempos,
como personagens mitologicos se encontrando Cronos, Kairds e Iroko.
Ao mesmo tempo, eu estava passando por um processo de relembrar um
trauma vivido na infancia e entender as proje¢des daquele momento para o
meu corpo presente, minhas expressdes e algumas nao-expressoes. Encon-
trei, entdo, com uma obra de uma artista que trazia uma crianga com o
adinkra do Sancofa no peito, segurando uma planta, a espada-de-sao-jorge.
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— Ahh legal. Qual artista?

— A Rusha Silva, isso tudo se misturou com algumas autoras que eu estava
conhecendo e algumas personagens historicas de séries como uma que
conta sobre a rainha N’zinga. E esse contexto historico a qual a série se
passa, alimentava a minha subjetividade para escrever esse conto.

Ir, voltar e pegar, as vezes € pegar uma parte, SO uma parte, e recostura-la
de outro modo. Nesses processos de encontros com as diversas temporali-
dades atravessadas de nossas ancestralidades, por vezes nos apoiamos nas
transi¢des, nas transitoriedades, no que se cria como forca de vida em um
momento transitorio. Por exemplo, Beatriz Nascimento, no documentario Ory,
entrelagado as suas pesquisas, traz muitas figuras de representacao sobre o
corpo Atlantico, esse corpo que atravessa em didspora e que se faz ancestral
dos filhos, filhas e filhes da diaspora.

Muitos, também descendentes de europeus, se identificam como descen-
dentes de imigrantes, identidade essa igualmente forjada na transitoriedade.
Para alguns de nossos ancestrais, ainda que com inumeros privilégios em
relagdo as populacdes afrodiasporicas, a viagem transatlantica foi também um
lugar de desafios, de incertezas, de trabalhadores pobres em navios cheios,
com promessa de mudanca de vida, que nas Américas continuaram pobres
e sem terras e que, depois, com o éxodo rural, se deslocaram também para
as periferias urbanas. Assim ocorreu com 0s povos asiaticos nos periodos
posteriores a assim chamada Segunda Grande Guerra. Outros descendentes
ainda, de povos originarios de Abya Yala, foram desterritorializados em sua
propria terra — processo que abarca também a subjetividade e a identidade
desses povos — e, por vezes, também em transito.

Os ancestrais sao 0s que estavam em outros continentes € também os que
se deslocaram ou que foram deslocados, com um deslocamento forgado, com
duras agdes profundamente cruéis em transatlanticos ou no proprio territorio,
ou ainda com falsas promessas de ascensdo de classe social, base que sustenta
o capitalismo e a exploracdo da mao de obra. Ancestrais também foram deslo-
cados no €xodo rural com a mecanizagao do campo, ancestrais também vivem
se deslocando depois de um éxodo rural, na busca de justica por terra, com
movimentos que lutam por reforma agraria. Ancestrais se deslocaram em fuga
na terra, formando quilombos e forjando parte de nossas historias nas autode-
fesas das fugas e das lutas. Ancestrais também se deslocam no meio urbano e
reivindicam uma reforma de distribui¢do de moradias nas cidades. Ancestrais
habitantes das periferias urbanas, trabalhadores em uma escala de trabalho
extremamente exploratoria, estudantes de escolas precarizadas, fogem com
suas subjetividades e se encontram, se aquilombam nas escolas de samba, nas
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rodas de capoeira, nas batalhas de rima... nos pequenos encontros, no dialogo
com o motorista do busdo, em um abrago-amigo com pessoas, em afetos, no
coletivo de pessoas trans, negras e indigenas da universidade, em reencontros
nos lugares de imposicao das 16gicas monoculturais, lugares que deslocalizam.

As vezes, o voltar e olhar para tras esta logo aqui, ao lado, atrds. O ances-
tral de amanha ¢ hoje. Mas esse hoje precisa estar vivo e fazer-se memoria
para ser o ancestral de amanha, ter os seus modos de inscri¢do de memorias
vivos e, para isso, valorizados, ter trabalho. E nesse sentido que se entrelaca
a urgente valorizagdo das culturas periféricas e o estanque dos epistemicidios
dos saberes desses povos, das repressoes e subalternizagdes dos povos auto-
-organizados dos campos, das florestas, das aguas, estanque dessa sangria dos
grupos sociais que sofrem com alto indice de feminicidios e travesticidios, e
dos genocidios dos povos negros e dos povos indigenas. Por isso, pensamos
que a desestruturagdo das hierarquias colonializantes que recaem sobre as
linguagens (corpo-memorias) ¢ também urgente.
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EPILOGO
RODA DE CONVERSA CONCLUSIVA

Cristiana Samaniego

Elison Antonio Paim

Joana Vangelista Mongelo
Jodo Rivelino Rezende Barreto
Patricia Barbosa Pereira
Reinaldo Matias Fleuri

Quando estavamos ja na fase final de revisao do original deste livro,
convidamos colegas coautores e coautoras a conversar sobre o significado
da nossa experiéncia pedagogica de pesquisa e escrita compartilhada, que
realizamos por ocasido do curso de 2024. Assim, apresentamos esta roda de
conversa como o texto de encerramento desta obra coautoral.

Reinaldo Fleuri: O objetivo da nossa conversa ¢ compartilhar as nossas
experiéncias, impressoes, aprendizagens e propostas que surgiram da nossa par-
ticipacao na construcao do curso interdisciplinar que realizamos na Universidade
Federal de Santa Catarina em 2024 e também na elaboragao deste livro, que ja
conta com 19 textos, além da apresentagdo e deste epilogo. Entdo, convidaria
agora as colegas Guarani Cristiana Samaniego e Joana Mongelo, assim como
os professores Elison Paim e Jodo Rivelino, a compartilharem livremente seus
comentarios sobre essa experiéncia. Sugiro que cada pessoa se apresente da
forma que achar melhor, indicando inicialmente como participou do curso e
da elaboragdo do livro e, em seguida, compartilhe seus comentarios com o
objetivo de dividir com os leitores e as leitoras nossa vivéncia como coautores
e coautoras desta obra. Sendo assim, se possivel, sugiro que a Cristiana comece.

Cristiana Samaniego: Boa noite a todos. Meu nome em portugués ¢
Cristiana, e meu nome indigena ¢ Kunha Yvoty. Sou da Terra Indigena Pira
Rupa, que fica no municipio de Palhoga/SC. Vou falar um pouco sobre a
participacdo que tive. Foi uma experiéncia muito importante, pois estamos
levando um pouco da nossa voz. Como sou educadora da Escola Pira Rupa,
¢ sempre importante ocupar esses espagos que temos como povo indigena,
pois durante muito tempo fomos silenciados. Quando temos essas oportu-
nidades, ¢ fundamental que participemos. E essencial para que possamos
contar a nossa historia, falar da nossa realidade — sem que ela seja apre-
sentada apenas pelos livros. Acho isso muito importante. Participar desses
encontros foi muito bom para mim, uma experiéncia diferente, e fiquei muito
feliz por ter participado. Conheci varias pessoas, pude levar um pouco da



300

cultura Guarani, falar sobre ela — e isso foi muito significativo. Como ja
disse, fiquei muito feliz. Acho que ¢ isso. Ha’evete.

Reinaldo Fleuri: Cristiana, voc€ pode nos dizer quais foram os momentos
mais intensos, mais significativos para voc€ durante o curso? Tivemos aquele
momento de construgcdo dos grupos, depois as apresentacdes... E uma outra per-
gunta: como foi a experiéncia de acolher esse grupo inteiro na Aldeia Pira Rupa?

Cristiana Samaniego: Eu acho que todas as etapas, desde o inicio da
nossa participacao — seja na Universidade ou fora dela — foram muito impor-
tantes, cada uma com seus momentos especiais. Quando fomos a Universi-
dade pela primeira vez, nos sentimos muito bem acolhidos. E quando vocés
vieram para a nossa comunidade, também nos preparamos a semana inteira
para receber vocés. Foi a primeira vez que estdvamos acolhendo um grupo tao
grande de professores. Receber vocés, na nossa comunidade, foi uma expe-
riéncia muito boa, porque vocés também tiveram a experiéncia de conhecer
uma aldeia indigena. Eu sei que alguns de vocés ja conheciam, mas muitos
ndo tinham tido esse contato ainda. E isso foi muito significativo. Mostrar
um pouco dos nossos cantos, de como funcionam as politicas voltadas para
as comunidades indigenas Guarani, foi algo importante. Tenho certeza de
que, para vocés, também foi uma experiéncia marcante estar ali vivenciando
aquele momento. Na casa de reza, falamos um pouco dos nossos anseios, da
escola... Enfim, tudo isso foi muito bom. Em todas as etapas dos encontros,
nos sentimos acolhidas e aprendemos muito também. Acho que ¢ isso.

Reinaldo Fleuri: Eu vi que voce€ e o Marco participaram como coautores
em pelo menos trés textos do livro. Além disso, as falas de vocés na aldeia
e os trabalhos nas oficinas na Universidade foram muito citados. Quais sdo
as mensagens principais que vocés quiseram nos transmitir por meio dessas
oficinas e desses textos?

Cristiana Samaniego: Ah, eu acabei esquecendo de falar dos grupos.
Durante as atividades em grupo, tivemos o apoio das meninas que estavam
conosco. Duas delas vieram até a nossa comunidade para que pudéssemos
conversar, escrever um pouco, € até gravar um video para elas transcreverem.
Como somos um povo de tradi¢do oral, ainda temos uma certa dificuldade
com a escrita, mesmo frequentando a Universidade. Essa dificuldade ainda
nos acompanha. Mas, enfim, acredito que a principal mensagem ¢ esta: dizer
que estamos aqui, que fazemos parte dessa sociedade enquanto povo indigena.
Vivemos em um Estado que muitas vezes ainda nos oprime enquanto indige-
nas. Entdo, ocupar esses espagos — como a Universidade — é muito importante
para noés. E uma forma de levar nossa voz, de afirmar que também fazemos
parte desses espagos, € que esses lugares ndo pertencem apenas aos nao indi-
genas. Nos também estamos ali. Existem estudantes Guarani na Universidade,
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e hoje temos voz. E o mais importante: ninguém mais vai tutelar a nossa fala.
Ninguém mais vai falar por nds. Temos a capacidade de nos defender e de falar
por n6és mesmos. Acredito que essa € a mensagem que queriamos transmitir.

Reinaldo Fleuri: Joana, vocé gostaria de dar continuidade a essa conversa?
Vocé participou na qualidade de professora da Licenciatura Intercultural Indigena
na Universidade e trouxe os estudantes para participar e interagir conosco. Como
foi sua experiéncia no curso e, depois, na participagdo como coautora dos textos?

Joana Mongelo: Eu sou a Joana, ¢ meu nome em Guarani ¢ Para Poty.
A minha participa¢do nesse curso foi... nossa, muito boa! Eu tinha muita
curiosidade em cursa-la, porque ja conhecia o professor Fleuri. Como sou
formada em Pedagogia e fiz mestrado em Educacdo com foco na infancia
Guarani, eu queria fazer alguma especializagdo, algo mais aprofundado na
area da educacdo — especialmente sobre a educacdo Guarani. Mas ¢ muito
dificil aprofundar esse tema, porque nao existe um livro, uma bibliografia
sistematizada que nos permita estudar a fundo.

Claro que a gente pode aprofundar, sim — mas o nosso conhecimento
vem dos ancidos, das ancias, da comunidade, da aldeia. Esta com os sabios. E
nao s6 com os mais velhos: as vezes tem um jovem, um cacique jovem, que
ja carrega muito conhecimento. Entdo, ndo nos referimos apenas aos mais
velhos — ha sabedoria entre os jovens também.

Esse curso me possibilitou algo que, para mim, ¢ muito importante: me
socializar. Eu sou uma pessoa mais reservada, vivo mais afastada, mais sozi-
nha... Mas, ali, consegui dialogar com os professores e colegas. Houve uma
troca, um dialogo real, e eu adquiri muito conhecimento com isso.

Infelizmente, ndo pude levar meus alunos Guarani, pois na ocasidao houve
o falecimento de um parente em Iguacu, e toda a comunidade Guarani foi par-
ticipar do funeral. Mas os alunos Kaingang e Lakland/Xokleng — que fazem
parte do curso de Literatura Indigena que eu ministro — puderam estar presentes.
Eles apresentaram, falaram um pouco de suas culturas, que sao especificas e
diferenciadas. Foi muito bonito vé-los podendo falar, compartilhar seus saberes.

Quando chegaram o Marco e a Cristiana, eu me senti em casa. Sempre
que chega um Guarani, a gente se sente mais fortalecida, mais firme — até
mesmo para dialogar sobre nossa cultura. Achei muito interessante a ida ao
Massiambu, visitar a Aldeia Pira Rupd, onde também estive presente. Como
a Cristiana comentou, talvez alguns de vocés nunca tenham tido contato com
esse conhecimento vivo — como, por exemplo, entrar numa casa de reza,
ouvir os cantos sagrados. Os jovens do Massiambu cantaram para nods, nos
receberam com os cantos.

A acolhida feita pela comunidade foi muito bonita, calorosa. A comida,
maravilhosa! Foi tudo muito bom. Essa experiéncia foi algo inédito. E muito
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importante. O Estado nunca proporcionou isso. Em todos os anos que trabalho
nas aldeias, nunca o Estado ofereceu algo assim: uma recepg¢ao junto com
professores, educadores, dentro da aldeia.

Estarmos juntos — vocés, professores da equipe do professor Fleuri, do
professor Elison, da Patricia, do professor Babi, entre outros —, isso € muito
significativo para nds, povos Guarani. E agora isso esta sendo registrado. Esta
nos livros. Isso ndo ¢ importante so6 para nds — € para o futuro.

Amanha ou depois eu posso ndo estar mais aqui, mas essa memoria vai ficar
para os jovens, para os estudantes, para os futuros professores. Acho que era isso
que eu queria dizer. Foi tudo muito maravilhoso. Vai ficar para sempre. A gente
nao participou s6 com a oralidade — agora vai ficar registrado também pela escrita.

Reinaldo Fleuri: E de quais textos vocé participou? E que mensagem
vocé quis transmitir?

Joana Mongelo: Eu participei com duas professoras maravilhosas. Inclu-
sive, fiz um video, uma gravacao, para mandar para elas, porque foi dificil nos
encontrarmos pessoalmente. A ideia era mostrar como eu estava ministrando o
curso de Literatura Indigena, junto com os trés povos. Nessa experiéncia, pude
transmitir um pouco do conhecimento que adquiri ao longo dos meus estu-
dos na UFSC, e também compartilhar como adquiri esse saber. Achei muito
importante escrever sobre isso. NOs escrevemos sobre a literatura Guarani — o
que € essa literatura para nds. Ainda nao finalizei o curso de Letras-Portu-
gués e Literatura Brasileira, mas percebo que os meus proprios professores,
dentro da universidade, ndo conhecem o que ¢ a literatura indigena. Porque,
na verdade, durante muito tempo, essa literatura foi escrita por pessoas nao
indigenas, sobre os indigenas. Hoje, nos, povos indigenas, estamos escrevendo
a nossa propria literatura. Do nosso jeito, com base na oralidade que nos foi
transmitida, estamos agora passando esse conhecimento para a escrita. E isso,
para nos, € uma vitoria. Foi muito bom participar com vocés. Aprendemos
com vocés — e acredito que vocés também aprenderam conosco, com nossa
cultura. A gente precisa lembrar que, assim como aprendemos na universidade,
os professores também aprendem conosco. Aprendem com as criangas, com
os estudantes, com os ancidos. E, como eu ja disse antes, ndo sdo apenas os
mais velhos que t€ém o conhecimento Guarani — os jovens também carregam
muita sabedoria. Porque nos, Guarani, nascemos Guarani. Desde o ventre,
nossa mae ja fala conosco na lingua — entdo ja nascemos Guarani.

Reinaldo Fleuri: Que lindo! Cristiana, vocé gostaria de acrescentar ou
comentar algo a partir do que foi dito pela Joana?

Cristiana Samaniego: Sim, eu acho que, quando a Joana fala sobre termos
a possibilidade de contar a nossa propria historia, isso € muito verdadeiro.
Até hoje, a histéria do povo indigena foi contada nos livros — mas contada
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por outros, de fora. E muitas vezes, essa historia foi distorcida. Hoje, com a
nossa participag@o na construcgao deste livro, estamos registrando com nossas
proprias palavras aquilo que € nosso. Isso ¢ muito importante. Como a Joana
disse, ¢ uma forma de dizer que temos autonomia para falar sobre n6s mes-
mos, para colocar no papel nossa versao da historia. Esse livro vai ficar — vai
permanecer. J4 ¢ uma vitoria. E algo que sera registrado, estara escrito, com
a nossa voz. Para nds, isso ¢ muito bom. E, de fato, uma conquista. Ha’evete!

Reinaldo Fleuri: E para vocé, Elison, o que significou participar desta
experiéncia, como professor, que na realidade pode ter sido um exercicio
como educador-educando?

Elison Paim: Foi uma experiéncia muito significativa, daquelas que mar-
cam muito a vida da gente. Primeiro quero ressaltar que essa experiéncia, até
onde eu tenho conhecimento, ¢ uma experiéncia inica na nossa universidade.
Juntar quatro programas de pds-graduagao num curso foi algo extremamente
significativo que nos conseguimos. Juntar diferentes areas de conhecimento,
os programas de P6s-Graduagao em Educacao, o Interdisciplinar em Humanas,
o de Educagao Cientifica e Tecnologica e Ciéncias da Informagao. Com as
professoras Suzani, Patricia e o professor Irlan da Educagao Cientifica e Tec-
nolodgica, o Rodrigo da Ciéncia da Informacao, eu da Educagdo e o Reinaldo do
Interdisciplinar. Cada um de nés trouxe estudantes desses quatro programas e
houve uma mescla muito interessante de diferentes olhares, diferentes percep-
¢oes, o pessoal da area cientifica, da educacao, da sociologia, da filosofia e das
ciéncias da informagdo. Para mim, esse € um grande marco desse nosso projeto.

Num segundo momento, destaco a riqueza que foi escutar os estudantes e
os professores da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica,
a licenciatura indigena da nossa universidade. Foram momentos impares escutar
cada um dos professores, a Joana, a Walderes, a Adriana, o Rivelino, que tam-
bém esteve junto no curso. Foram momentos muito significativos, assim como
escutar a Cristiana e o Marco, que ja foram estudantes da licenciatura indigena.
Esse foi um grande exercicio, acima de qualquer coisa, de escuta. A escuta de
cada um desses participantes foi um momento muito significativo, poder ouvir
as histoérias, memorias, ouvir o vivido por cada um na medida em que foi se
expressando. Também o momento com os quilombolas, embora eu nao pude
participar presencialmente naqueles momentos, eu participei indiretamente, aca-
bei lendo e ouvindo partes daquele encontro que também foi muito interessante.

Um terceiro destaque que quero fazer ¢ a visita a terra da Cristiana e do
Marco. Como eles nos receberam 1a na terra — ndo so eles, mas a comunidade
toda — eles enquanto professores, enquanto liderangas, o Marco, enquanto caci-
que. Embora eu ja tivesse contato com os Kaingang, também ja tive contato
com os Guarani, com os Lakland, mas entrar na casa de reza... assim, com
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toda a energia da casa de reza, do viver na casa de reza e escutar cada um que
falou, das criangas cantando, da relagdo de cada um que 14 esteve. Quanto
isto foi significativo para nds enquanto universidade, a propria relacdo com
a escola. A organizacao da escola, os murais da escola, as expressoes daquilo
que ¢ trabalhado na escola também foi muito, muito importante. As dangas, os
cantos das criangas e dos jovens foram também muito significativos e escutar
as historias de cada um, de cada uma, 14 dentro da Opy e 1a na escola.

Um quarto momento € o texto que eu e a Maria Octavia produzimos,
tentando trazer mais para dentro do texto as vozes dos narradores. NoOs ten-
tamos nos retirar a0 maximo possivel de dentro do texto e trazer aquelas
narrativas que nos ouvimos sobre historia, sobre as memorias dos Kaingang,
dos Guarani, dos Lakland que nds tivemos durante os encontros. No texto,
nos tentamos trazer as narrativas na maior intensidade possivel, na maior
integralidade das narrativas, eles falando da histdria. Pois, uma coisa sou eu,
pesquisador ndo indigena, contar a historia, outra sao eles proprios e foi isso
que nds tentamos trazer no nosso texto.

Em sintese, teria algumas palavras-chave nessa experiéncia. A imensa
aprendizagem que nos tivemos, eu acho que nessa troca, nesse didlogo. Uma
¢ nos falarmos de dialogo intercultural, de pensarmos relagdes interculturais,
outra ¢ viver a interculturalidade como nos vivemos, de aprendizagem mutua,
nos levamos os nossos conhecimentos académicos, a nossa forma, a nossa
organizagao e eles trouxeram a memoria viva, os saberes, os conhecimentos, o
ser e o viver Guarani, o ser ¢ o viver Kaingang, o ser e o viver Lakland. Outro
aspecto que quero ressaltar ¢ a necessidade de escutar esses povos, porque nos
da universidade geralmente ndo escutamos. Nos falamos sobre eles ou para
eles. Mas aqui nds invertemos esse jogo, nds os ouvimos, eles assumiram a
autoria, eles contaram, eles narraram. A necessidade de escutar e dar o espago
para que os povos originarios falem e nds escutemos e ndo aquela ideia de
dar voz. Eles t€ém voz, eles gritam, como a Cristiana falava antes. Quinhentos
anos que eles gritam desde que chegou o primeiro europeu aqui € nos, univer-
sidade, muito pouco escutamos. E acima de tudo, a troca de experiéncias, a
troca de conhecimentos, do dialogo, o viver coletivo dessa grande experiéncia
coletiva com os estudantes que s3o mestrandos, doutorandos, os professores
da escola. Entdo, sem sombra de duvida, ¢ uma experi€ncia que atravessou
cada um de nos nessas trocas todas. Esse ¢ o grande marco para mim, esse
atravessamento das experiéncias, do vivido, de autoria desses sujeitos que
sempre tiveram autoria, mas que nds ndo escutamos. Nos da universidade
escutarmos e aprendermos com eles ¢ um grande marco.

Reinaldo Fleuri: E para vocé, Patricia, o que significou participar de
nosso curso ¢ da editoracdo de nossa obra coautoral?



VIVER EM PLENITUDE: em busca de pedagogias ancestrais 305

Patricia Pereira: Achei muito interessante a nossa participa¢ao no curso
e agradeco imensamente a organizagao desta conversa, num domingo a noite
para voceés, que corresponde a segunda-feira de manha no Timor-Leste, onde
me encontro neste momento. Eu sei que ¢ bem dificil, mas agradeco a vocés
por pensarem nesse contexto de quem esta aqui do outro lado do mundo.
Quero dizer que ¢ de extrema relevancia esta articulagdo e essa rememoragao
do que aconteceu no segundo semestre de 2024 e que, para mim, comegou
com 0 meu contato inicial enquanto pos-doutoranda. O professor Fleuri me
acolheu de uma maneira fantastica, e todo mundo aqui conhece o trabalho
dele e sabe da generosidade de que estou falando... Entdo essa oportunidade
eu ndo poderia deixar passar.

De fato, foi muito interessante ter participado do planejamento coletivo
desse curso desde o primeiro momento (pensando a partir de outras expe-
riéncias exitosas realizadas anteriormente pelo professor). O que me deixou
mais feliz foi, de certa forma, participar de todas as etapas e ver que as ideias
que pensamos la no comecgo foram desenvolvidas ao longo do curso. Eu
queria ainda lembrar que fiquei feliz em ver nossa caminhada de pesquisa
em Timor-Leste, de certa forma, contemplada nas discussdes do curso, em
diferentes momentos, com a participacao do professor Vicente Paulino, nossos
depoimentos e os nossos registros de coautoria, tanto meu em parceria com o
professor Fleuri e Carolina, quanto da professora Suzani e Irlan.

Essa experiéncia coletiva do curso, eu acho que foi o que mais marcou e
isso, de certa forma, atravessa e influencia o trabalho que temos desenvolvido
aqui em Timor-Leste desde 2009, e agora com a implementag¢ao do Mestrado
em Educa¢do da Universidade Nacional Timor Lorosa’e. No contexto de
uma cooperagdo, um contexto de cooperacao intercultural em que ambas
as partes operam de alguma forma e, portanto, aprendem de alguma forma.
Entdo, nesse contexto, podemos pensar na valoriza¢ao da cultura local e eu
consigo perceber uma extrema importancia da cooperagao brasileira, pois
compartilhamos a realidade de um pais do Sul global.

Foi e tem sido um processo de aprendizado coletivo a presenca da coope-
racdo aqui em Timor-Leste, € muitas vezes aconteciam outras praticas de coo-
peracdo, sem o sentido do aprendizado mutuo do cooperar, que sé € possivel
quando reconhecido a partir desse encontro intercultural, em que podemos nao
s6 entender novas formas de ser e de viver, mas construir algo conjuntamente.
Dessa forma, eu acho que o que mais marcou ao longo do curso foi a presenca
da discussao da importancia dos conhecimentos ancestrais, que a gente pode
viver “na pele” pela participacdo das nossas colegas indigenas, dos nossos
parentes indigenas, que participaram em varios momentos do curso, € que o
Elison sistematizou aqui tdo bem alguns desses momentos.
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No6s somos constituidos pelas ancestralidades, mas ao longo das nossas
vivéncias elas foram sendo adormecidas, elas foram sendo invisibilizadas.
E ai, com a nossa presenga na aldeia Pira Rupa, com o convite dos nossos
colegas em estarmos na casa de reza por algumas horas e experienciarmos um
pouco dessas ancestralidades de uma maneira tdo viva, eu percebi que algo na
minha historia como professora, como pessoa, passou a ser visibilizado e eu
acho que ¢ muito do que eu posso também trazer, incentivar alguns resgates,
fomentar as memorias e as narrativas, para que aqui em Timor-Leste a gente
também visibilize essas ancestralidades que sao tdo marcantes no pais.

S6 para fazer uma pequena comparagdo, para quem nao conhece o pais,
Timor-Leste ¢ um pais geograficamente muito pequeno, pois ele ¢ do tamanho
do menor estado do Brasil, ele ¢ do tamanho do estado de Sergipe. Mesmo
assim, aqui no pais existem distritos diferentes, em regides diferentes e, ape-
sar de a lingua portuguesa e o tétum serem as linguas oficiais e faladas aqui
em Dili, a capital do pais, onde me encontro agora, em cada distrito existe
uma lingua materna... A gente consegue perceber muitas semelhangas com a
historia do Brasil, uma histéria que foi apagada pelo processo de colonizacao.
Mas aqui, essas linguas maternas ainda sdo muito significativas, parte de um
processo identitario fomentado pela cultura e oralidade.

Posso perceber como essas vivéncias em nosso curso me possibilitaram
um outro olhar, pois eu vim para ca agora com um olhar diferente das outras
vindas, das outras vezes que estive aqui, porque foi um olhar para a educa-
¢do a partir dessa terminologia, esse conceito que o professor Fleuri vem
trabalhando, das pedagogias ancestrais, importantes para que a gente pudesse
pensar em uma educag¢do nao s6 influenciada por pontos de vista centrados
no norte global, como a educagdo no Brasil foi ao longo dos anos... Acho,
portanto, que esse foi o principal aprendizado para minha pratica como pes-
quisadora e como educadora, como professora.

Sobre a experiéncia como coautora da obra, a gente (eu, Carolina e Fleuri)
acabou escrevendo um texto, que também esboca a poténcia das pedagogias
ancestrais. Tentamos nesse texto trabalhar as ancestralidades em confluéncia
e fiquei muito feliz em poder imprimir minimamente a minha vivéncia ante-
rior aqui em Timor-Leste, a partir da metafora da ancia timorense, dialogada
com outras vivéncias, como a nossa vivéncia na casa de reza e até mesmo da
fala do professor Vicente Paulino no nosso curso, que também trouxe muitas
questdes relacionadas a ancestralidade, a casa sagrada — a uma lulik — que ¢
uma casa de reza tradicional aqui em Timor, além de discutirmos os saberes
e as reexisténcias do Bem Viver.

Um ponto importante da experiéncia € esse — acho que o Elison falou
uma coisa que € muito interessante, que foi, também, uma percepgao que eu
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tive ao longo do processo — que nds nao sé estudamos a interculturalidade,
mas nos vivemos literalmente a interculturalidade e as praticas interculturais!
Lembro que naquele momento da finalizagdo do curso, fizemos uma roda de
conversa e nos perguntamos reciprocamente “como foi a experiéncia para
vocé?”. Mas aquilo tudo estava tdo vivo ainda na gente de uma maneira que
a gente ainda estava “digerindo toda informagao”!

Agora, neste segundo momento de conversa, a gente aprende muito mais
ao readmirar o que ja foi admirado, como diz Paulo Freire. Fiquei muito feliz
de escutar hoje a Cristiana, a Joana, e perceber que, apesar de estarmos em
diferentes experiéncias, ha muita convergéncia entre as coisas € 0s sentimentos
que esse curso mobilizou!

Elison Paim — Gostaria também de ouvir o professor Jodao Rivelino Bar-
reto sobre sua participacdo no curso. Professor, o senhor poderia se apresentar,
quem ¢ o senhor, sua atuagao, suas atividades.

Jodo Rivelino — Obrigado pela oportunidade de estar compartilhando com
voceés este momento. Agradeco e parabenizo a todos pela iniciativa do curso
e pela integracdo da minha pessoa nas atividades realizadas. Para mim, foi
uma experiéncia muito positiva, na medida em que vivenciei essa experiéncia
académica junto a um publico, digamos assim, ndo indigena.

Eu venho do Norte do Brasil, estado do Amazonas, de um municipio
chamado Sao Gabriel da Cachoeira, no noroeste amazonico. Eu sou do povo
tukano, da etnia tukano. Eu falo a lingua tukano e, historicamente, aprendi
a falar a lingua portuguesa a partir dos 11 anos de idade. A maioria de nos
que nascemos, crescemos ou vivemos uma parte da vida nas aldeias sempre
falamos a lingua materna.

O sistema tukano ¢ estabelecido pela linhagem patrilinear e, 20 mesmo
tempo, somos do casamento exogadmico-linguistico. Isso significa que o
falante de uma lingua tukano precisa desposar uma mulher que fale lingua
diferente, ou que seja de uma etnia que fale lingua diferente. Essa ¢ a base
da educagdo tukano.

Estou fora da aldeia hd mais de 30 anos, mas sempre tive o retorno tem-
porario, mesmo que apenas no periodo de férias. Acabei precisando ir para
a cidade por varias situagdes, entre as quais o acesso a educagao de nivel
superior. Passei por varias regidoes do Brasil. Essa minha saida da aldeia para
a cidade aconteceu, em certo momento, por situacdes de satide da minha mae.
S6 pude estudar nas grandes cidades, como Manaus, porque, por um tempo,
vivi a formag@o com os Salesianos, da Igreja Catélica. Entdo, por isso, pude
ir a Manaus, na medida em que havia essa possibilidade de fazer ou vivenciar
essa formacao salesiana. Na época, era uma das Unicas saidas, se vocé€ quisesse
dar continuidade aos estudos. Ainda nao havia tanta presenga de projetos
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académicos na regido, no estado do Amazonas. Tudo acabava centralizado
na capital do estado. Hoje, a Universidade do Estado do Amazonas e a Uni-
versidade Federal do Amazonas tém projetos de curso de nivel superior mais
proximos as aldeias, mas na época tudo se centralizava, e isso refletia como
um dos efeitos migratorios dos povos indigenas para as grandes cidades.

Vocé encontra esse grande efeito migratorio dos jovens indigenas desde
as pequenas aldeias para a sede dos municipios e, da sede dos municipios,
para a capital Manaus. Entdo, ha esse efeito triplo migratorio: vocé sai da sua
pequena aldeia para estudar na sede do municipio e, da sede do municipio,
muitas vezes so tem oportunidade de fazer curso superior na capital Manaus.
Hoje, claro, hd muitos projetos, através das politicas afirmativas, em varias
institui¢des, como a propria Universidade Federal de Santa Catarina, a Univer-
sidade de Brasilia, a Unicamp, a USP, a Universidade Federal do Amazonas.
Essas politicas afirmativas estdo em pratica e proporcionam hoje o ingresso
de muitos alunos indigenas nas universidades.

Acho que esse ¢ um dos pontos positivos hoje, mas, na €época, a situacao
era diferente. Creio que se vivencia a formagao de acordo com a realidade em
que se esta. Entdo, a minha realidade formativa académica aconteceu dessa
forma: através dos Salesianos. E foi a partir disso que pude dar continuidade
aos estudos antropoldgicos na Universidade Federal do Amazonas, apds o
meu desvinculo com os Salesianos.

Essa foi a primeira parte do meu acesso, ou da minha presenga, no con-
texto urbano. Poderia ter vivenciado uma formacao mais densa da cultura
tukano, na medida em que a cultura tukano também tem um caminho for-
mativo especifico e diferenciado. Acabou que a teoria tukano, os conceitos
tukano, na verdade, pude vivenciar através da academia como pesquisador.
Acho que esse também foi um grande passo para mim.

Elison Paim — Professor, se o senhor puder ja entrar um pouco agora na
experiéncia: o que significou para o senhor a experiéncia de participar do curso?
Descrever aquele momento em que fez uma fala sobre a cultura, seu povo...

Jodo Rivelino — Quando cheguei aqui na Universidade Federal de Santa
Catarina, em Floriandpolis, ja conhecia um pouco a realidade. Fiz doutorado
também na instituicao, de 2015 até 2019. Conheci o professor Fleuri no cora-
¢do da Amazodnia paraense. Foi muito interessante o contato que tive com
ele. Estivemos em um evento realizado na Aldeia do povo Tembé no Alto
Rio Guama, no estado do Para. A partir disso, continuamos em contato. E
muito bom conhecer um publico académico, um grupo docente que também
tenha esse amor pelas causas indigenas, pelas culturas indigenas. Isso faz
grande diferenca para quem esta chegando, para quem ¢ indigena dentro do
contexto universitario.
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Muitas vezes, o contexto da universidade ¢ repleto de diversidades cultu-
rais, de diversidades epistemologicas, € a nossa presenga na universidade tam-
bém reflete esse novo rosto académico para todos nos. Para mim, chegar nessa
experiéncia de formagao, como participante, como professor, ou como tukano,
a principio, foi um passo inicial para estar em meio a um publico que eu nao
conhecia pessoalmente. Ao mesmo tempo, percebi que havia muitas curiosi-
dades e, digamos assim, o grupo contava muito conosco — ndo apenas comigo.
Queriam ouvir esse outro lado: o lado cultural que cada um de nés carrega.

Para mim, isso foi muito inspirador, na medida em que o ambiente foi
pensado pelo grupo, pela docéncia a frente do curso. Foi planejada justamente
para ser uma proposta diferenciada. Entrei nessa sala de aula, nesse ambiente
pedagogico diferenciado, e percebi que havia uma proposta distinta do ensino
padronizado. Isso me deixou muito a vontade, muito familiarizado com o
ambiente, as pessoas, a equipe, o corpo docente. Vivenciei essa liberdade para
partilhar quem eu era, a cultura a que pertenco, €, a0 mesmo tempo, havia
uma sintonia muito forte no entendimento envolvendo a cultura. Eu estava
carregado de uma cultura tukano; as pessoas carregadas de suas culturas, mas
muito interessadas em entender o que nos envolve.

Partilhar minha cultura, o entendimento desse Bem Viver, foi muito
significativo. A cultura tukano mostra essa necessidade de entendermos a
pessoa humana. Nao apenas a pessoa académica, mas, sobretudo, a pessoa
humana a partir de seu bem-estar social, cultural, educacional, entre outros.

Compartilhar esse entendimento foi importante, porque, geralmente, nos
indigenas muitas vezes temos medo de expressar o que pensamos € sentimos
em um ambiente onde as teorias estdo no poder. Senti-me parte de um pro-
cesso de empoderamento indigena no contexto académico. E muito bom ser
ouvido, apresentar o que pensamos em um contexto académico de maioria nao
indigena. Melhor dizendo, as vozes indigenas, mesmo em pequeno niimero
nesses ambientes, ganham grande notoriedade e trazem grandes contribuigdes
para essa dinamica de entendimento entre diferentes formas de educagao.

Todo individuo indigena, como eu, carrega varias experiéncias culturais,
varios desafios, muitos sonhos e possibilidades. Foi muito bom dizer que eu
estava ali, ¢ a0 mesmo tempo pensar que, a partir da minha presenga, muitas
outras pessoas também poderiam compartilhar suas experiéncias culturais.

Foi positivo ser questionado pelas pessoas e poder responder e compartilhar
o que entendemos pela vida, pela cultura, pelas questoes indigenas. Creio que
meu encontro com o grupo permitiu compartilhar o entendimento da educagao
indigena e da cultura indigena, que ndo envolvem apenas teoria, mas experiéncia
e vivéncia. O publico era muito diversificado; lembro que professores de Historia
trouxeram questionamentos sobre questdes indigenas. Para mim, isso foi muito
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bom, muito positivo mesmo, para expressar ¢ compartilhar essa experiéncia
cultural e educacional. Acho que consegui semear um pouco do que entendo
ser indigena, viver como indigena, e do que entendo ser essa pratica educativa
indigena. Claro que, de alguma forma, todos t€m leitura tedrica das questdes
indigenas. Mas ouvir de perto alguém que vem da Amazonia foi muito positivo.

Entender a diversidade cultural dos povos indigenas da Amazonia no
Brasil foi uma proposta que o curso também alcancgou. Essa leitura da diver-
sidade cultural foi uma das experiéncias que tive, além de sair desse ambiente
com varias luzes. Porque vocé ouve, apresenta, € a partir disso tira varias con-
clusdes que permitem pensar em como trabalhar essas questdes no contexto
académico com publico ndo indigena: no trabalho pedagogico, nos meios de
debate. Isso também me deu luzes didaticas.

Elison Paim — Professor Rivelino, para encerrarmos, por favor, faga
suas consideragdes finais. Se tiver alguma mensagem ou algo que gostaria
de deixar registrado no livro como uma chamada de ateng¢do para as suas
lutas, este € o momento.

Jodo Rivelino —Hoje, digamos assim, as ciéncias indigenas precisam cada
vez mais ser integradas no espaco académico. Quando vocés propdem uma
disciplina como essa e nos convidam, ndo estdo apenas convidando os indigenas
para dizer que estdo com os indigenas. Pelo contrario, estdo trazendo para a
universidade algumas pontes das ciéncias indigenas. Creio que esse didlogo ¢
fundamental, na medida em que se pensa a pessoa, o brasileiro. Embora existam
muitas desigualdades sociais, preconceitos e areas de superioridade em nosso
pais, ¢ bom lembrar que o brasileiro sempre tem ligagdo com a cultura indigena.

Mesmo aqueles de ancestralidade europeia que nasceram no Brasil. Cer-
tamente, nas casas de todo brasileiro existe algum simbolo cultural indigena:
na mesa, no lar, na lingua, nos costumes, na culinaria, na danca, na fala, nas
vestimentas. Muitas vezes deixamos de observar isso. Por isso, penso que tra-
balhar essas questdes ¢ essencial, assim como compreender a cultura brasileira
a partir dos povos indigenas, dos negros, dos quilombolas, dos ribeirinhos e
de tantas outras comunidades.

A ciéncia indigena € repleta de epistemologias proprias, principalmente no
que envolve o meio ambiente, a sustentabilidade e as tecnologias ambientais,
assim como seus sistemas culturais e educacionais. Isso tudo exige reconheci-
mento e investimento. Nao basta dizer que os povos indigenas sdo guardides
das florestas; € preciso reconhecer que sdo os verdadeiros donos das terras.

E necessario compreender e apoiar as reivindicagdes culturais indigenas
como meio de luta pela saude publica, moradia digna, territorialidade, demarcac@o
de terras, liberdade de ir e vir entre aldeia e cidade, acesso a educagao, preservacao
das rogas, das linguas, dos costumes, das dangas e pinturas. A qualidade de vida
dos povos indigenas deve ser pensada em varios contextos — na academia, nas
instituicdes publicas, na infraestrutura e na satude. Precisamos de experiéncias
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como este curso de Bem Viver, que possibilitou integrar-nos em varias instituigdes
e cursos. Essa mensagem fica como uma reivindicagao: deem-nos possibilidades,
mecanismos de luta através da universidade e de outros espagos.

Costumo dizer: ndo apenas queiram nos ensinar a escrever, mas aprendam
a escrever conosco. Nao apenas queiram ensinar a ler conosco, mas leiam
conosco. Nao apenas queiram que falemos nossas linguas, mas aprendam a
falar nossas linguas. Isso envolve um processo de aprendizagem interdis-
ciplinar e intercultural. Todos queremos viver livres, em harmonia, em um
ambiente preservado. A ciéncia indigena tem tecnologias e saberes que podem
trazer respostas para questoes urgentes, como as mudancas climaticas e os
sistemas capitalistas e neoliberais. A grande ciéncia indigena precisa dialogar
cada vez mais com a ciéncia académica.

Deixo aqui meu agradecimento e manifesto minha disposi¢ao em par-
ticipar de futuras atividades como esta. Muito obrigado a todos, desejando
sempre boas energias de luta para todos!

Reinaldo Fleuri: Ao concluir esta roda de conversa, ¢ impossivel ndo
destacar a profundidade e a riqueza das experiéncias compartilhadas. Cada
depoimento aqui apresentado reflete a importancia de uma educagdo que valo-
riza a interculturalidade, a escuta ativa e a coautoria. A vivéncia pedagbgica
que tivemos nao apenas ampliou nossos horizontes académicos, mas também
fortaleceu os lagos profundos e ancestrais que unem os diferentes povos e
culturas que participaram deste projeto.

A troca de saberes e a convivéncia com as comunidades indigenas e
quilombolas nos ensinaram li¢des valiosas sobre respeito, resisténcia, reexis-
téncia e a importancia de contar nossas proprias historias. A presencga ativa dos
estudantes e professores indigenas na universidade ¢ um testemunho vivo de
que a educagao deve ser um espaco intercultural inclusivo, onde todas as vozes
sao ouvidas e valorizadas. A experiéncia de escrever este livro em coautoria,
com a participagao de todos, ¢ um marco na constru¢ao de uma pedagogia que
reconhece e celebra a interculturalidade critica, decolonial e contracolonial.

Em tultima analise, esta experiéncia de formagdo e de pesquisa colabo-
rativas nos mostrou que a educacao libertadora vai além das salas de aula e
dos livros. Ela esta nas historias compartilhadas, nas memdorias preservadas
e nas relagdes construidas. Que possamos continuar a trilhar este caminho
de aprendizado mutuo, sempre abertos ao dialogo e a escuta, para que pos-
samos construir um futuro ancestral de vida em plenitude. Agradego a cada
um e cada uma dos e das participantes — inclusive aqueles que por diversas
razdes ndo conseguiram registrar neste livro suas potentes intervencdes rea-
lizadas durante o curso, como a de estudantes e mestres Kaingang — por suas
contribui¢des inestimaveis para entretecermos esta experiéncia intercultural
profunda enraizada em nossas ancestralidades.
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Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao
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Eduarda Boing Pinheiro

Licenciada em Quimica pela Universidade Fede-
ral de Santa Catarina (UFSC — Blumenau), Mestra
em Educacao Cientifica e Tecnoldgica pela UFSC
— Florianodpolis e doutoranda com bolsa FAPESC
pelo programa de Educacio Cientifica e Tecnologica
(UFSC - Florianopolis). Integra o Prosa — Grupo de
Pesquisa em Educacio e Tecnologia Etico-Critica e
¢ educadora popular do Cursinho do Zinga.

E-mail: eduardaboingpinheiro@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/6721333215959992

Orecid: orcid.org/0000-0001-5918-7285

-\
- -

Elison Antonio Paim

Graduado em Historia (UFSM, 1986. Mestre em His-
toria PUCSP,1996), Doutor em Educagao pela Uni-
versidade Estadual de Campinas (UNICAMP, 2005) e
Pos-doutor (Huila-Angola, 2020). Professor Associado
IT (MEN — UFSC). Atua nos cursos de Graduacao em
Historia (PPGE — UFSC), no Mestrado em Educagao
da Universidade Nacional de Timor Leste (UNTL) e
no Mestrado em Ensino de Historia de Africa ISCED) em Angola. Areas do
conhecimento: Historia e Educagdo, com énfase em praticas de ensino, edu-
cagdo para as relagdes étnico-raciais, antirracismos, decolonialidade, memoria
e patrimonio cultural. Bolsista Produtividade do CNPq.

E-mail: elison0406@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/8695520812750828

Orcid: orcid.org/0000-0002-7509-5572

Fablicio Santos de Freitas

Mestre em Educagdo pela UFSC (2023), investiga
como a capoeira, enquanto saber ancestral e corpo-
ral, dialoga com a matematica, rompendo paradigmas
eurocéntricos e valorizando epistemologias popula-
res. Como articulador pedagogico de matematica na
Marista Escola Social Lucia Mayvorne (Florianopolis,
SC), atua na formagao docente, na construgao de cur-
riculos integrados e no desenvolvimento de projetos interdisciplinares. Sua
pratica reflete um compromisso com a transformagao social, promovendo
uma educacgao critica e enraizada nas experiéncias culturais dos educandos.
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E-mail: fabliciosf@gmail.com
Lattes: lattes.cnpq.br/3369497469567372

Iago Weber Pitz

Bidlogo e mestrando no Programa de Pos-Gradua-
¢ao em Educacdo da Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC). Desenvolve pesquisas no Grupo
de Pesquisa em Curriculo Itinera, com foco em epis-
temologias criticas, praticas educativas e processos
formativos interdisciplinares. Sua atuacao articula
ciéncias biologicas e educagio, buscando a constru-
¢ao de curriculos sensiveis a diversidade cultural e ambiental.

E-mail: weberpitz@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/6708090141137465

a0

Iris Pereira Engelmann

Doutoranda no Programa de P6s-Graduacao em
Direito da UFSC. Mestre em Direitos Humanos
(UNESC). Especialista em Docéncia no Ensino
Superior (UNESC). Pesquisadora do Grupo de
Pesquisa Nova Racionalidade Juridica e Ambien-
tal (GRACIOJUR/UFSC). Integrante do projeto
europeu “Speak4Nature: interdisciplinary approa-
ches on ecological justice”. Revisora de textos e normalizag¢do. Tradutora
inglés/portugués.

E-mail: irisengelmann02@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/6504104000384573

Orcid: orcid.org/0000-0002-5121-9876

/ou comercializa¢

a impressao e

Editora CRY - Proibida

Irlan von Linsingen

Professor Titular da Universidade Federal de Santa
Catarina, no Programa de P6s-Graduacao em Educa-
cao Cientifica e Tecnoldgica (PPGECT), e Professor
Visitante no Programa de P6s-Graduagao em Ensino
(RENOEN/UEFS), Polo da Universidade Federal de
Sergipe. Graduado em Engenharia Mecanica, mestre
em Ciéncias Térmicas (EMC/PPGEM/UFSC), dou-
tor em Educagdo em Ciéncias (UFSC) e pos-doutor em Ciéncias Sociais pela
Universidade de Coimbra. Atua em Ciéncia-Tecnologia-Sociedade, educagao
CTS, Tecnologias Sociais, estudos decoloniais e Epistemologias do Sul.
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Email: linsingen@emc.ufsc.br
Lattes: lattes.cnpq.br/3956639419875315
Orcid: https://orcid.org/0000-0001-5887-6070

Ivanir Maciel

Doutora no Programa de Pés-Graduagao em Edu-
cacdo pela Universidade Federal de Santa Catarina
(PPGE/UFSC). Mestre em Psicologia (PPGP/UFSC)
e pedagoga pela Universidade Regional de Blume-
nau (FURB). Professora no curso de Pedagogia na
Faculdade Municipal de Palhoga (FMP). Membro do
Grupo de Pesquisa em Literatura Infantil e Juvenil
e Praticas de Mediagdo Literaria/LITERALISE (UFSC/CNPq). Pesquisa a
formacdo de professores, a Educacdo Escolar Indigena e a Literatura indigena.
E-mail: ivaleitura@yahoo.com.br

Lattes: lattes.cnpq.br/6266731276793407

Orcid: orcid.org/0000-0001-5672-6124

Jéssica Licia da Assumpcao

Doutoranda pelo Programa de Pés-Graduaciao em
Educacao da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), Mestre em Historia (UFSC), Especialista
em Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena pelo
Centro Universitario Internacional (Uninter). Licen-
ciada e bacharela em Historia (UFSC), licenciada em
Pedagogia (Uninter) e bolsista CAPES. Integrante
do Grupo de Pesquisa Patrimonio, Memoria e Educagdo (PAMEDUC) e do
Laboratorio de Historia Indigena (LABHIN).

E-mail: jessica_licia@hotmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/6749985709374284

Orcid: orcid.org/0000-0002-2388-6129

Jéssica Martins Corréa

Professora da Educagdo Basica, licenciada em Historia,
Geografia e Pedagogia com especializagao em Historia
Social, Arqueologia, Educacdo, Pobreza e Desigualdade
Social e Supervisdo e Orientagdo Escolar. Atualmente ¢
docente de Geografia nas redes publicas do municipio
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estudante de mestrado no Programa de Pos-graduagdo em Educagado Cientifica
e Tecnologica da Universidade Federal de Santa Catarina.

E-mail: jessica_martins_correa@hotmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/6196227008303638

Orcid: orcid.org/0009-0004-2583-1289

Joana Vangelista Mongelo

Da etnia Guarani, seu nome originario ¢ Parapoty.
Llicenciada em Pedagogia e em Licenciatura Inter-
cultural Indigena do Sul da Mata Atlantica pela
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
mestre em Educacdo pela UFSC (Programa de
Pos-Graduacao em Educagdo, 2013) e doutora em
Estudos da Traducao no Programa de Pés-Gradua-
cdo em Estudos da Traducao da UFSC). Atua como professora substituta
no Departamento de Histéria na Licenciatura Intercultural Indigena do
Sul da Mata Atlantica (UFSC), com foco em educagdo indigena, infancia
indigena e estudos de traducdo das linguas indigenas.

E-mail: joanamongelo@yahoo.com.br

Lattes: https://lattes.cnpq.br/8314330857813871

Jodo Rivelino Rezende Barreto

Da etnia Tucano, seu nome origindrio € Yupuri (que
significa “guardido das portas do universo”). Licen-
ciado em Filosofia, mestre e doutor em Antropologia
Social. Professor do Departamento de Antropologia
da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
desenvolve pesquisas nas areas de antropologia da
educagdo, povos indigenas, interculturalidade, deco-
lonialidade e epistemologias do Sul. Sua atuagao articula teoria critica e prati-
cas sociais, com énfase em processos formativos e experiéncias comunitarias.
E-mail: Rivelino.barreto@ufsc.br

Lattes: https://lattes.cnpq.br/7685430971867045

Orcid: https://orcid.org/0009-0007-1320-1169
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José Mendes Fonteles Filho

Doutor em Educagdo Brasileira pela Universidade
Federal do Ceara (UFC, 2003). Professor Titular da
UFC (DEE- FACED-UFC). Tem pds-doutorados em
Antropologia (UFPE 2016), em Ciéncias, Tecnolo-
gias e Inclusao (UFF 2022) e em Ciéncias Humanas
(UFSC 2025). Organizador do Curso de Magistério
Indigena Tremembé Superior — MITS, bem como
do Curso de Magistério Indigena Superior Intercultural dos Povos Pitaguary,
Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé (MISI-PITAKAJA). E sécio-fun-
dador da Associacao Internacional de Inclusdo, Interculturalidade e Inovagao
Pedagogica (AIllIPe), membro da Red Interuniversitaria Educacion Superior
Y Pueblos Indigenas de America Latina (RED ESIAL) e sécio-fundador do
Grupo Salamanca de Investigacion en Antropologia Indigenista y Educacion
Intercultural — GSIAIEIL E musico, compositor e cantor.

E-mail: fonteles@ufc.br

Lattes: lattes.cnpq.br/6745781433874427

Orcid: orcid.org/0000-0002-5637-7259

Juliana Akemi Andrade Okawati

Doutoranda do Programa de Pos-Graduagao em
Ciéncia da Informacao da Universidade Federal de
Santa Catarina (PGCIN/UFSC). Mestra em Antro-
pologia Social pela UFSC (PPGAS/UFSC). Espe-
cialista em Educacao Inclusiva (UDESC) e Politicas
Publicas para Igualdade (CLACSO). Supervisora da
' Acdo Saberes Indigenas na Escola — ASIE — Nticleo/
SC e Pesquisadora da REDE MOVER — Educagao Intercultural e Movimentos
Sociais atuando no Projeto Educacao intercultural: Viver, conviver e gerar
vida em plenitude. Bolsista CAPES.

E-mail: julianaokawati@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/1263917353420512

Orecid: orcid.org/0000-0003-0681-0007
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Kércia Priscilla Figueiredo Peixoto

Doutora em Ciéncias Sociais (UFPA) e pos-dou-
toranda em Arquitetura e Urbanismo (UFSC),
desenvolvendo pesquisa sobre saberes indigenas e
regeneragdo urbana. Atuou na formagao de professo-
res em Licenciatura Intercultural Indigena (UFSC).
E mestra em Servico Social (UFPA), com foco em
Comércio Justo, Solidario e Turismo de Base Comu-
nitaria, e bacharel em Turismo (UFPA). Tem formagao pedagogica em Historia
e leciona na rede municipal de Santa Catarina.

E-mail: kerciaprisl@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/5280846737918794

Orcid: https://orcid.org/0000-0001-8494-8576

Lara Luisa Silva Gomes

Mae, quilombola, pedagoga e doutoranda em Edu-
cacdo na Universidade de Sdo Paulo (USP). Ativista
em defesa dos direitos quilombolas e das mulheres,
atua como coordenadora do Nucleo de Estudos Afro-
-Brasileiros e Indigenas (NEABI) no Instituto Fede-
ral de Santa Catarina (IFSC) — Campus Sao José.
Desenvolve pesquisas e praticas voltadas a educagao
intercultural, relagdes étnico-raciais, género e politicas de inclusao social.
E-mail: lara.luisa@ifsc.edu.br

Lattes: lattes.cnpq.br/5167995056314562

Orcid: orcid.org/0000-0002-6317-744X

Luely Miguel Pereira

Mestranda no Programa de Pds-Graduacdo em
Educacgdo Cientifica e Tecnoloégica da Universi-
dade Federal de Santa Catarina (PPGECT/UFSC)
e licenciada em Quimica pela Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMG). Atua como educadora
popular no Projeto Integrar, desenvolvendo praticas
de ensino critico ¢ comunitario. Também ¢ forrozeira
e capoeirista, integrando dimensdes culturais a sua formagao académica e
pedagogica.

E-mail: luelymp@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/2452599761993711

Orcid: https://orcid.org/0009-0002-7217-4432
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Lurian Endo Gonzaga

Mestre em Ensino de Historia pelo ProfHistoria da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e
bacharel e licenciado em Histoéria pela Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO). Inte-
gra o Grupo de Pesquisa PAMEDUC/UFSC, dedi-
cando-se a investigagdes sobre ensino de Historia,
memoria e praticas educativas. Atualmente € profes-
sor substituto no Departamento de Metodologia de Ensino (MEN) da UFSC.
E-mail: endolurian@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/0386470558640046

Orcid: orcid.org/ 0009-0002-7035-3015

Maciel Trajano Santana

Atualmente ¢ Mestrando no Programa de P6s-Gradua-
¢ao em Educacdo Cientifica e Tecnologica/PPGECT
pela Universidade Federal de Santa Catarina/UFSC.
Graduando em Quimica Bacharelado Pela Univer-
sidade Federal de Santa Catarina/UFSC. Possui
graduagdo em Licenciatura plena em Quimica pela
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte/
UERN. Membro no Grupo de Estudos e Pesquisas Discursos da Ciéncia e da
Tecnologia na Educagdo (DICITE-UFSC); Grupo de Estudos e Pesquisa Nucleo
de Educagdo em Quimica (NEQ-UFSC); Grupo de Estudos em Sexo/Género e
Sexualidade (GESEX-UFSC).

E-mail: macyellsantana68@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/8519456628642396

Orcid: orcid.org/0000-0003-3291-6235

Marcelo Alves Lima Jinior

Oriundo do Quilombo Matinha dos Pretos. Professor
Auxiliar (DEXA-UEFS). Doutorando em Educagao
Cientifica e Tecnologica (PPGECT-UFSC). Mestre
em Ensino das Ciéncias pela UFRPE com Bolsa
FACEPE. Graduou-se em Licenciatura em Quimica
pela Universidade Estadual de Feira de Santana.
Participou dos programas Residéncia Pedagogica,
PIBID e do projeto de extensdo Oficinas Tematicas de ciéncias para a educagao
cientifica. Atua com ensino de quimica, conhecimentos tradicionais, extensao
universitdria, interculturalidade, decolonialidade e educacao escolar quilombola
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E-mail: marcelojnpg@gmail.com
Lattes: lattes.cnpq.br/2189740368497912
Orecid: orcid.org/0000-0002-9242-5932

Marcelo Silveira

Doutorando no Programa Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Santa Catarina/
UFSC, Mestre em Ecologia/UFSC, Especialista em
Transformacdo de Conflitos e Estudos de Paz com
énfase no Equilibrio Emocional/Paz e Mente e Cate-
dra de Paz da Unesco e Bacharel ¢ Licenciado em
Biologia/UFSC. Analista ambiental do Instituto Chico
Mendes de Conservacao da Biodiversidade/ICMBio, facilitador de didlogos
e mediador de conflitos no Ntcleo de Prevencao e Mediacdo de Conflitos
Interpessoais/Mediare/ICMBio.

E-mail: marcelo.silveira@icmbio.gov.br

Lattes: lattes.cnpq.br/2135451315814599

Orcid: orcid.org/0009-0008-3712-6340

Marco Antonio Oliveira da Silva

Da etnia Guarani, seu nome originario ¢ Karai
Jekupe Mirim, que significa “guardido sensivel”. E
Cacique ha mais de 20 anos da Aldeia Pira Rupa,
Massiambu, municipio de Palhoga (SC). Formado
em Magistério e na Licenciatura Intercultural Indi-
gena do Sul da Mata Atlantica (UFSC) na area de
arte e linguagem. Dedica-se a valorizacao da lingua
e da cultura guarani, articulando saberes tradicionais e educacao escolar indi-
gena. Atua em projetos de formagao docente, educagao diferenciada e defesa
dos direitos dos povos origindrios, integrando praticas pedagogicas criticas e
cosmovisdes ancestrais.

Maria Octavia Nébrega Costa

Antrop6loga, graduada em Antropologia pela Uni-
versidade Federal de Santa Catarina (UFSC), mes-
tranda em Antropologia Social no Programa de
P6s-Graduagdo em Antropologia Social (PPGAS/
UFSC) e graduanda em Museologia também na
UFSC. Dedica-se a pesquisas sobre memoria, patri-
monio cultural e praticas museoldgicas em didlogo
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com a antropologia, articulando saberes académicos e sociais na preservacao
e valorizagdo da diversidade cultural.

E-mail: mariaonc@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/0640676171910534

ORCID: https://orcid.org/0009-0009-6622-6137

Mariene Alves do Vale

Doutoranda, Mestre e Bacharela em Ciéncia da Infor-
magao pela Universidade Federal de Santa Catarina.
Especialista em Gestao Estratégica de Negocios,
licenciada e bacharela em Psicologia pela Univer-
sidade Federal de Minas Gerais. Pesquisadora do
Grupo de Pesquisa Informagao, Estado e Sociedade,
mentora do Programa de Extensao Cibercidadania e
docente na educacdo basica e no ensino técnico.

E-mail: marieneavale@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/9914469591437102

Orcid: orcid.org/0000-0003-2172-5177

Marina Dutra Soncini

Doutoranda no Programa Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Santa Catarina.
Mestra em Estudios de Mujeres, Género y Ciudada-
nia pela Universitat de Barcelona na especialidade de
Mulheres, Trabalho e Politicas Publicas. Especialista
em Saude da Familia pelo programa de Residéncia
Multiprofissional em Saude da Familia da Universi-
dade Federal de Santa Catarina em parceria com a Prefeitura Municipal de Flo-
rianopolis. Graduada em Farmacia pela Universidade Federal de Santa Catarina.
E-mail: marina.soncini@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/4933222937906430

Orcid: https://orcid.org/0000-0001-9113-9021

Maristela Della Flora

Professora Auxiliar de Educacao Infantil da rede
municipal de Floriandpolis. Mestrado em Educa-
¢a0. Universidade Federal de Santa Catarina, UFSC,
Brasil. Integrante do GEPEI (Grupo de Estudos e
Pesquisas Etnografia e Infancia). Atualmente ¢ dou-
toranda da linha Educacéo e Infancia (PPGE/UFSC).
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E-mail: maristela.flora@prof.pmf.sc.gov.br
Lattes: lattes.cnpq.br/3277539227105140
Orcid: orcid.org/0000-0002-6466-7205

Mel Yan Muccillo Goncalves

Mestrande no Programa de Pos-Graduaciao em Edu-
cacao Cientifica e Tecnologica. Graduagao em Cién-
cias Biologicas (UFSC). Técnica em Biotecnologia
e Hidrologia. Trabalhou em projetos de extensao
universitaria nas areas de Educacao Ambiental e
Cientifica, Permacultura e Agroecologia, Plantas
Medicinais, Botanica e Cursinho Pré-vestibular
Popular. Professor auxiliar de ciéncias nos anos iniciais em escola da Prefei-
tura Municipal de Floriandpolis. Estudou danca e artes do corpo no grupo de
extensdo e pesquisa Compondo Gestos — UFSC. Integra o grupo Discursos
da Ciéncia e da Tecnologia (DICITE/PPGECT/UFSC).

E-mail: melyanyuyos@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/8420409875006401

Orcid: orcid.org/0009-0002-1011-9614

Patricia Barbosa Pereira

Bacharelado e Licenciatura em Ciéncias Biologicas,
mestrado e doutorado em Educagdo Cientifica e Tec-
nolédgica (UFSC). Atua como docente e pesquisa-
dora no Programa de P6s-Graduagao em Educacao
em Educacdo Ciéncias e em Matematica (UFPR).
Coordena o Laboratério de Estudos de Intercultura-
lidade, Discursos ¢ Decolonialidades na Educagao
(LIDEC). Atualmente estd em estagio de poés-doutoramento no Programa
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas (UFSC).

E-mail: patriciapereira@ufpr.br

Lattes: lattes.cnpq.br/5789808853481046

Orcid: orcid.org/0000-0002-2984-2872
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Patricia Montanari Giraldi

Licenciada em Ciéncias Biologicas pela Universi-
dade Federal de Santa Maria (RS). Mestre e doutora
em Educacdo Cientifica e Tecnologica (UFSC), com
Pos-doutorado em Educacao pela Universidade de
Lisboa. Professora Associada na UFSC, junto ao Pro-
grama de P6s-Graduacdo em Educagdo Cientifica
e Tecnoldgica (PPGECT). Coordenou o Projeto de
Pro-Mobilidade académica internacional UFSC-Universidade Nacional de
Timor Lorosa’e (UNTL) entre 2015 ¢ 2017. Coordenou o projeto de Interna-
cionalizagdo (Print- CAPES -UFSC) Repositorio de Praticas Interculturais,
entre 2019 e 2024. Coordena o curso de Doutorado Interinstitucional (DIN-
TER) em Educagao Cientifica e Tecnologica (PPGECT) da UFSC na UNTL.
Pesquisadora junto ao grupo de pesquisa Discursos da Ciéncia e Tecnologia
na Educacdo (DICITE).

E-mail: patriciamgiraldi@gmail.com

Lattes: http://lattes.cnpq.br/1936478882794035

ORCID: 0000-0002-4283-1967

Patricia Siqueira Santos

Jornalista, mestra e doutoranda em Ciéncia da Infor-
magcao pela Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC). Pesquisa gestao da informacao, big data e
inovagao social, com foco em processos de gover-
nanga e transformagao digital. Atua como coordena-
dora de projetos de inovagao na Fundagao de Amparo
a Pesquisa e Inovagao do Estado de Santa Catarina
(FAPESC), integrando praticas académicas e aplicagao social do conhecimento.
E-mail: patriciasiqueirass@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/1438662678213289

Orecid: orcid.org/0000-0003-3622-3372

Reinaldo Matias Fleuri

Doutor em Educagao (Unicamp). Atualmente é professor
permanente no Programa de Pos-Graduagao Interdisciplinar
em Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Santa
Catarina (PPGICH/UFSC). Coordena o Grupo de Pesquisas
“Viver em Plenitude: Educacao Intercultural e Movimentos
Sociais” (UFSC/CNPq), que mobiliza a “Rede Mover”. Faz
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parte do Instituto Paulo Freire. E Pesquisador Sénior do CNPq e coordena o
Projeto Integrado de Pesquisa “Educacdo intercultural: viver, conviver e gerar
Vida em Plenitude” (2022-2027).

E-mail: rfleuri@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/0966229092773143

Orcid: orcid.org/0000-0002-7372-1429

Renata Ouriques Quint

Especializagdo em Capacitacdo Continuada em
Esporte Escolar pela Universidade de Brasilia. Gra-
duada em Educacao Fisica pela Universidade Federal
de Santa Catarina (2000). Atua como professora de
Educacdo Fisica na Educacédo infantil da Prefeitura
Municipal de Floriandpolis. Mestranda na linha Edu-
cacdo e Infancia PPGE/UFSC. Integrante do grupo
de pesquisa GECRIARP.

E-mail: renataquint@gmail.com

Lattes: lattes.cnpq.br/8393430705951995

Orecid: orcid.org/0000-0001-6885-9709

Rodrigo de Sales

Professor do Programa de P6s-Graduacao em Ciéncia
da Informagao da UFSC. Doutor em Ciéncia da Infor-
macao pela Universidade Estadual Paulista (UNESP/
Marilia). Pés-Doutorado em Ciéncia da Informagao
pelo Instituto Brasileiro de Informagao em Ciéncia e
Tecnologia (IBICT/UFRJ). Mestre em Ciéncia da Infor-
macgao e Bacharel em Biblioteconomia pela UFSC.
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